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§ 1. Das Problem.

Es ist eine Thatsache, die sich bei der Lektiire des Alten Testa-
ments jedem unbefangenen Leser von selbst aufdringt, dass das Wort
»Aschera® (MM®N) in ganz verschiedenem Sinne gebraucht wird.
Einmal scheint der Schriftsteller darunter einen Baum zu verstehen,
ein ander Mal einen Pfahl, dann wieder ein Gotterbild oder gar eine
Gottheit. . ‘

Infolge dieser Variation treffen wir in unseren alttestamentlichen
Theologien, Religionsgeschichten etc. die verschiedensten Meinungen
iiber diesen Gegenstand, die oft in diametralem Gegensatz zu ein-
ander, das Dunkel, welches iiber der Bedeutung der Aschera schwebt,
zu enthiillen suchen. Smend?) schreibt: ,,Anfangs sucht der Mensch
die Gottheit in gegebenen Gegenstinden der Aussenwelt, dann aber
sucht er selbst Gegenstinde zu schaffen, in denen sie bei ihm wohnen
soll, So in der Aufrichtung von Steinen und kiinstlichen Biumen.
Statt der natirlichen Biume, die nicht @iberall gewachsen waren,
setzte man Pfihle in den Boden, die man nach Art jener schmiickte,
die sog. Ascheren (77%X)“. Derselben Ansicht ist auch Marti?)
wie Guthe?); ersterer meint, dass aus den heiligen Biumen die
Ascheren = heilige Pfihle zu ihrem Ersatz entstanden sind mit der
Bestimmung, die Wohnstitte der Gottheit zu bezeichnen. In diesem
Punkte begegnet er sich mit Hoffmann ¢4), welcher sagt: ,Ich spreche
hier ohne Begriindung aus, dass der Pfahl ftN den Gott Jahwe
oder Ba‘al selbst bedeutete, in welchem dieser sich aufhielt, um
die Opfer auf dem daneben stehenden Altar in Empfang zu nehmen:
der Gottesort, wo man den Gott spiirte, Fem, zu 1524, vgl. =R

Schritt;* und an anderer Stelle’) aus jiingerer Zeit ,aus der Bibel

. 1) Lehrbuch der alttestamentlichen Religionsgeschichte. II Aufl, 1899,
S. 133.
2) Geschichte der Israelitischen Religion. III. Aufl. 1897. 8. 28 u. 100.
3) Geschichte des Volkes Israel 1889. 8. 39. — 4) ZATW 1883. S. 123.
5) ,,Uber einige phonikische Inschriften” in Abhandlg. d. Gbtt. Gesell. d.
Wiss. 1889. Bd. 36. S. 26. .
Torge, Aschera. 1



— 92 —

steht, fest, dass ;™R in seiner rohesten Gestalt ein willkiirlich ein-
geschlagener Pfahl war zur Kennzeichnung der Stelle, an welcher
das Numen wirkte. Das Wort bedeutet auch wohl nur ,,Ortszeichen“.*
Stade #ussert sich hierzu folgendermassen !): ,,Wie sich nun bei den
alten Griechen aus der Verehrung heiliger Steine und Bdume die
Hermen und die beiligen Pfihle (Xoana) entwickelt haben, so sind
bei den alten Israeliten die beiden kultischen Requisiten der masseba
oder der heiligen Séule und der ’aschéra oder des heiligen Pfahles
hieraus entstanden. Jedoch ist von hier aus die weitere Entwickel-
ung zum Gottesbild nicht eingeschlagen worden.... Wiahrend in
Griechenland aus dem heiligen Pfahl durch Anfiigung eines Kopfes
und der Glieder, wie durch Kostimierung das holzerne Gottesbild
gich entwickelt, ist Israel nicht #iber S#ule und Pfahl hinaus-
geschritten . . .. Der heilige Pfahl entstand wahrscheinlich, als man
einen im Baum wohnenden oder sonst mit ihm verkniipft gedachten
Gott an Stellen zu verehren begann, wo ein solcher Baum nicht vor-
handen war. Es gab dann zwei Wege, sich zu helfen. Entweder
man pflanzte an jener Stelle den betreffenden Baum.... oder man
setzte ein Stiick Holz des betreffenden Baumes an den Altar....
Dariiber, ob der heilige Pfahl bei den alten lsraeliten wie bei den
alten Griechen kostiimiert worden ist, verlautet nichts. Doch ist es
wenig wahrscheinlich, dass die Aschera diese Entwickelung zum
Gottesbild nirgends durchgemacht haben sollte. Daran, dass so viele
Theologen in der Aschera den so weit verbreiteten Pfahl verkennen
und sich einbilden, sie sei eine kanaaniische Gottin, ist schuld, dass
deuteronomische Schriftsteller das Wort Aschera in ihren schablonen-
haften Geschichtsbeurteilungen mehrfach als Bezeichnung eines
Astartebilds gebrauchen. Uberall jedoch, wo ein alterer Schriftsteller
schreibt, welcher den altisraelitischen Kult noch mit eigenen Augen
gesehen hat, bedeutet Aschera lediglich den heiligen Pfahl und die
fir seine Aufrichtung wie Entfernung gebrauchten Ausdriicke:
ypflanzen* und ,abhauen* benehmen jeden Zweifel dariiber.“ Diese
Ansicht deckt sich mit einer fritheren?): ,Die Gottin Aschera, deren
unziichtige Verehrung in vielen Schriften iiber das Alte Testament
noch eine ziemliche Rolle spielt, ist ohne Zweifel aus dem semitischen
Pantheon zu entlassen. Diejenigen Stellen, an welchen Aschera als
Gottin neben Baal genannt wird, sind deuteronomischer Herkunft.

1) Geschichte des Volkes lsrael Bd. 1. 1887. S. 458—461.

2) ZATW 1881.. S. 345.
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Sie rithren, von)Lieuten her, welche die altisraelitische Gottesver-
ehrung nicht mehr erlebt haben und Aschera und Aschtoret ver-
wechseln . ... Uberall, wo nicht in allgemeinen nebelhaften Phrasen
von unbestimmten einst verehrten Ascheren geredet, sondern in kon-
kreter Geschichtsdarstellung von einer bestimmten einst an bestimm-
ten Orten vorhandenmen Aschera erzihlt wird, ist die Aschera ein
heiliger Baum oder Pfahl, welcher immer nur als Zubehor des Al-
tares und zwar sowohl des Altares Baals als Jahves vorkommt.“
Auch R. Smith!) ist der Meinung, dass die Aschera ein wirklicher
Baum oder ein baumihnlicher Pfahl gewesen sei. Ebenso behauptet
E. Meyer?), dass Aschera der Name des heiligen Baumes, nicht der
Gottin sei, stehe vollig fest. Jeremias?®) und v. Orelli4) erkliren
sie fir das Symbol der Astarte. Ersterer geht auf ihre Form gar
nicht -ndher ein, letzterer meint, sie sei ein aufgerichteter Baum, ent-
weder mit frischen Zweigen nach Art der Pfingstmaien, oder kahl
und diirre geworden. Nach Baethgens® Urteil ist die Aschera
ein aus Holz gearbeiteter Phallus. Einen ganz anderen Standpunkt
vertritt Movers®), der in der Aschera eine altphonizische, wolliistige
Leben spendende (6ttin erkennt, die er streng von der bekannten
jungfriulichen Astarte unterschieden wissen will. Im Gegensatz
hierzu steht Eb. Schrader. Er schreibt?), ,es sei lingst anerkannt
und gezeigt, dass sie (die FM®N) nur die Bezeichnung derselben
Mondgottheit sei, welche nach einer anderen Seite ihres Wesens und
ihrer Wesensdusserung Astarte heisse.”

Hiermit diirfte der Unterschied der Meinungen iiber die Aschera
geniigend fixiert sein. Zugleich aber wird dadurch Mass und
Umfang dieser Untersuchung bestimmt, die vom Baumkultus an-
hebend das Verhiltnis dieses zur Aschera und dann eine ver-
gleichende Zusammenstellung dieser mit der Astarte zum Gegenstande
haben muss.

1) Die Religion der Semiten, iibersetzt von Stiibe, 1899. S. 144.

2) Geschichte des Altertums. 1. Bd. 1884. S. 248.

3) Lehrbuch der Religionsgeschichte von Chantepie de la Saussaye. 2. Aufl.
1897. 1. Bd. S. 234.

4) Alligemeine Religionsgeschichte 1899. 8. 240.

5) Beitrfige zur semitischen Religionsgeschichte 1888. S. 219,

6) Die Phonizier 1841. Bd. 1. S. 560—584, bes. 568 ff. u. 603f.

7) Die Bv2wn mobn und ihr aramgisch-assyrisches Aquivalent. Sitzungs-
berichte der Akademie der Wissenschaften zu Berlin 1886. S. 487.

1*
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§ 2. Der Baumkultus im Alten Testament.

Die Geschichte aller bekannten Volker lebrt, dass der Verehrung
der Gotter in Tempeln die in Hainen oder unter einzelnen Biumen
vorangegangen ist. Ein Zweites ist das Erbauen der Tempel in
heiligen Hainen, ein Drittes erst sind die Gotteshiuser, die dieses
Zubehdrs entbehren. Wenn auch in frithester Zeit, als die Religion
unter der Herrschaft des Animismus stand, patiirliche Ortlichkeiten
wie Quellen, Steine, Berge, Grotten und Biume als Wohnstitten der
Gotter gleich gewertet wurden, so lag es doch ganz in der Natur
der Sache, dass die Menschen diejenigen bevorzugten und den ersten
Rang zuerkannten, die ibnen am meisten verwandt waren, die wie
sie selbst Leben in sich trugen und imstande waren, auf ihr Gefiihl
und Gemiit einen sympathischen und stimmungsvollen Einfluss aus-
zutiben. Dies waren die immer sprudelnden Quellen, die uralten
Wilder und griinen Béume, von denen dann wieder die letzten die
erste Stelle erhielten, so dass hauptsichlich Haine und Biume als
Stitten der Gottesverehrung in Betracht kommen. Von ihnen sagt
Plinius f) ,Haec fuere numinum templa, priscoque ritu simplicia rura
etiam nunc deo praecellentem arborem dicant. Nec magis auro ful-
gentia atque ebore simulacra quam lucos et in iis silentia ipsa ado-
ramus. Auch Tacitus?) stimmt hierin mit ihm fiberein, der in
Bezug auf den Karmel erzéhlt ,vocant montem deumque, nec simu-
lacrum deo aut templum situm tradidere maiores; aram tantum et
reverentiam®. Diesen Vorzug verlieh den Biumen einmal ibr hoch
zum Himmel emporstrebender Wuchs, sodann der Umstand, dass
bestimmte Baumarten fiir bestimmte Gegenden charakteristisch waren.
Ferner sind es gerade die Biume, die durch ihr griines Laub und
durch ihr stindiges Wachsen die Meinung verbreiten konnten, dass
sie gleichsam als Reprisentanten der ewig schaffenden Natur von
den Gottern besonders geliebt und zu Statten ihrer Offenbarung aus-
ersehen wiirden. Hierzu kommt noch, dass das Gefiibl jedes natiir-
lichen, kindlich fiihlenden Menschen durch das ernste Dunkel und
geheimnisvolle Rauschen wundersam angeregt und bestimmt wird,
dass ihn gewissermassen eine Ahnung von der im Verborgenen
lebenden und wirkenden Macht der Gotter iiberkommt, infolge deren
er sich in der lautlosen Stille der Mitwelt entriickt und in die

1) Naturalis historia XII, 2. bei Boetticher, Der Baumkultus der Hellenen.
1856. S. 10. — 2) Historien II, 78.
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Gottesnihe/ hingezogen fihlt, Schliesslich ist aber wohl ein weiterer
Grund fiir die Baumverehrung noch darin zu suchen, dass, wie Pli-
nius!) annimmt, Bdume dem Menschengeschlecht die erste Nahrung
und Kleidung geliefert haben, wie es auch die Paradiesesgeschichte?)
im Alten Testament darstellt, Zugleich aber kann diese als ein
Beweis gelten, dass im alten Israel ein feines Gefiihl dafiir vor-
handen gewesen sein muss, da von dem Erzdhler ein Baum in den
Mittelpunkt der Sage gestellt wird, durch welche man sich den Tod
in der Menschenwelt zu erkldren suchte.

Die Tugenden wie die Fehler eines Volkes sind stets da zu
suchen, wo von den Besten der Nation gelobt oder getadelt wird.
In Israel werden die Propheten nicht miide, den Kultus unter den
heiligen Baumen zu riigen. Hosea3) sagt: Yopuy SNwh h2ya way
SV YORTTDY (DFWION DmDE WIM SIDRTT BN M D YD e

5T 290 YD F5RY MIAbY PR DRN MRRpY MYRNITOHYY Amar.

Von dem Kénig Ahas wird als Zeichen seiner Gottlosigkeit be-
richtet): 1299 y»=55 pmn ... "wpM mam. Da dieser Kultus von
Staats wegen ausgeiibt wurde und sich in den Kreisen des Volkes,
besonders aber der Vornehmen, vieler Anhidnger erfreute, ist es
patiirlich, dass ihn auch sein jiingerer Zeitgenosse Jesaias®) scharf
riigt: DOAM2 DR DWATR MENNY BOTan PR Y51 Yway. Weleh’
unwidersteblichen Trieb das Volk zum Baumkultus gehabt haben,
wie sehr dieser seinem innerlichen Empfinden nahe gestanden haben
muss, bezeugt Deuterojesaias 6): 2vamam: "p® Y= YOP=T5 DANR-N15T
YoM BTSN Yonw PYa y¥bs nmn &YoN3. Der Prophet stellt
hier Menschenopfer und Baumverehrung zum Zeichen seines grossten
Unwillens dicht nebeneinander. Bei Jeremias?) finden wir dieselbe
Rtige wieder: J'S1-I'R “5BQY DYBD JHSN MR D Y 9
Pyn 7y-50 it 295, Dieselbe Ansicht, derselbe Geist herrscht
auch in den Gesetzen. Mit ganzer Strenge, ohne sich auf irgend
welchen Kompromiss einzulassen, wie er sonst bei Religionen — ich
erinnere an die Ka‘ba zu Mekka, deren Verehrung Mubammed aus
dem vorislamischen Heidentum heréibernahm — oft iiblich ist, wird
kategorisch die Zerstorung der Haine des Landes verlangt; selbst-
verstindlich traf dieses Gebot auch die Béume der Israeliten, wenn
sie Gegenstinde der Verehrung waren oder Kultuszwecken dienten.

1) Nat. hist. XIL 1. — 2) Gen. 2, 16f. — 3) Hos. 4, 12f. — 4) 2, Reg. 16, 4.
— b) Jes. 1,29. — 6) Jes. 57, 4f. — 7) Jerem. 3, 13.
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a) Der Baum als Statte der Theophanie.

Die Periode des Baumkultus liegt weit vor der historischen
Zeit Israels, weit vor der Zeit der Prophetie. Sie reicht zuriick bis
zu den verschleierten Ansiitzen zu den Knotenpunkten der Geschichte
des 'Volkes, von welchen keinerlei Uberlieferung historischer Art
vorhanden war. Jene Anfiinge boten sich ganz von selbst der Sage
dar; im Gedéchtnis des Volkes lebten sie so fortan in engster Ver-
bindung mit der Baumverehrung. Natiirlich ist nicht anzunehmen,
dass man jemals den Baum mit einem Gott.identifiziert hitte, son-
dern man wusste sie sorgfiltig zu unterscheiden. Tiele?) schreibt:
»Nach unserer Uberzeugung hat man niemals damit begonnen, einen
Stock oder Stein oder sonst irgend einen sichtbaren Gegenstand an-
zubeten, sondern immer nur den Geist, das Wesen, als dessen Ver-
korperung man den Gegenstand betrachtete.* Den Gott oder die
Géotter dachte man sich im Verborgenen, im Himmel oder auf dem
Gotterberg wohnend, von dessen Spitze man ,alle Reiche der Welt*
sehen konnte. Dies zeigt deutlich die mythische Erzihlung von
Jakobs Traum in Bethel.2) So ist es leicht erklirlich, dass die Baume
ihre Hauptrolle als Stitten gottlicher Offenbarung in den Sagen und
und besonders in den Abrahamsagen spielen. Jahwe offenbart sich
dem Abraham in Kanaan zuerst bei der Prophetenterebinthe 3) (158
), die in der Nihe von Sichem stand. Infolgedessen errichtet
ibm dieser dann einen Altar. Auch die Jakobsgeschichte liefert Be-
weise fir das Alter und die Heiligkeit jener Kultusstitte. Die Te-
rebinthen von Mamre?) verbindet der Jahwist ebenfalls mit einer
. Theophanie. Die Sage erziihlt, dass Abraham, als er hier zeltete,
eines Tages in der Mittagshitze drei Ménner erschienen seien; wen
sie aber hierunter verstanden wissen will, verschweigt sie zunichst,
bis V. 13 Jahwe redend eingefiihrt wird und die beiden anderen
nur noch als Statisten behandelt werden. Schliesslich ist hier noch
darauf hinzuweisen, dass an den verschiedenen Stellen der Singular
Baum — s0 18, 4 — mit dem Plural Terebinthen — so 13, 18; 14,13;
18,1 — abwechselt. Dies ist aber in der Sage um so weniger merk-
wiirdig, als 18, 4 die drei Minner sich zu einer gemeinsamen Mahl-
zeit unter den Schatten eines Baumes lagern sollen. Somit liefert
die Situation fiir den Singular die einfachste Erklirung. Der Plural

1) Einleitung in die Religionswissenschaft. Deutsche Ausgabe von
Gehrich. I. Teil. 1901. 8. 63.

2) Gen, 28, 12f. — 3) Gen. 12, 6. — 4) Gen. 18, 1—15.
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wiirde \im Mundedes, naiyen Erzihlers gezwungen und unzweck-
miissig erscheinen. Noch ein anderer heiliger Baum wird von der
~ Volkstradition mit der Person des ersten Erzvaters verbunden, die
Tamariske zu Beerseba. Es wird zwar von keiner Gottesoffenbarung
bei derselben berichtet, aber dennoch wird sie als Jahwe heilig hin-
gestellt, indem es mit Bezug auf sie heisst W™ Dwa DY-RPH
B5w-581). In spiterer Zeit erleidet die einzigartige Stellung des
Baumes Abbruch durch den steinernen Altar, der dann als Stitte
der Anwesenheit Gottes betrachtet wurde; die Biume nehmen nun
nur noch Anteil an der Heiligkeit des Ortes.

In der weiteren Patriarchengeschichte treten die Biume ganz
zuriick, es wird nur noch die Errichtung von heiligen Steinen er-
wihnt. Eine ganz andere Tradition ldsst den Isaak?) ohne Riick-
sicht auf die Abrahamgeschichte infolge einer Jahweerscheinung dem
Herrn einen Altar erbauen. Offenbar ist diese Sage, welcher die
vorhin erwiihnte Vorstellung zu Grunde liegt, jiingeren Ursprungs
als die Baumsage.

Wie sich die Sage der Person des Stammesheros bemichtigt
und ihn in besonders nahe Verbindung mit dem Baumkultus gebracht
hat, so hat sie es auch mit dem Begriinder des Volkes Israel ge-
than. Dem Mose3) erscheint Jahwe, als er einmal seine Schafe
jenseits der Wiiste am Sinai weidete, in einem brennenden Dorn-
busch4). Eine Anspielung auf diesen Vorgang findet sich- noch
Dt. 33, 16. Mose wiinscht an dieser Stelle, dass auf das Haupt
Josephs das Wohlgefallen dessen komme, ,der im Dornbusch wohnt*
(70 mow). Wenn hier der Schriftsteller den scheidenden Fiihrer
seinen Gott Jahwe Dornbuschbewohner in einer Rede an das Volk
nennen ldsst, so musste er notwendig der Meinung sein, dass die
Zuhorer mit derartigen Theophanien vertraut waren; mithin kann die
Erscheinung in den Zweigen des Busches kein singuldre Fall ge-
wesen sein.

Die dritte Entwicklungsphase in der Geschichte des Volkes ist
die lose Vereinigung der Stimme zu einem festen Konigreich. Die
Anfinge hierzu liegen ausserhalb des Bereichs historischer Forschung;

1) Gen. 21, 33. — 2) Gen. 26, 24f. — 3) Ex. 3.

4) Eine interessante Parallele hierzu berichtet R. Smith. Die Religion
der Semiten, iibers. v. Stiibe, S. 148: , Dieselbe Erscheinung wurde nach Julius
Africanus und Eustathius bei der Terebinthe zu Mamre gesehen. Der ganze
Baum schien in Flammen zu stehen; sobald aber das Feuer verschwand, stand
er wiederum unversehrt da.*
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in Sagengestalt haben sie sich im Volksbewusstsein erhalten. Daher
ist es natiirlich, dass auch hier der heilige Baum eine wichtige
Stelle einnimmt. Es ist die dussere Not, die die einzelnen Stimme
zusammentreibt. Ein michtiges Nachbarvolk macht alljahrlich
riuberische Einfdlle in ihr Gebiet und unterdriickt sie. Diese
Zwangslage lehrt sie die Notwendigkeit der Zentralisation ihrer
Macht. Da erscheint Jahwe gleichsam als, sagenhafte Personifikation
der Volksmeinung dem Bauer Gideon!) in der Gestalt eines Wan-
derers zu Ophra unter der Terebinthe und fordert ibn auf, sich
zum Kampf gegen Midian an die Spitze des Volkes zu stellen, wie
aus 6, 34 ff. zur Geniige hervorgeht. Wie Saul vom Pfluge weg zum
Konigsthron gerufen wird, so sein sagenhafter Vorginger Gideon
von der Dreschtenne zur Fithrung des Volkes. Offenbar haben wir
es hier mit einer jiingeren Erzdblung zu thun als Gen. 18. Wihrend
man dort Jahwe und seine Begleiter in kindlich naiver Weise
irdische Speise geniessen ldsst, wird sie hier von dem Gott durch
Beriihrung mit seinem Stabe vom Feuer verzehrt und so in ein
Opfer umgewandelt.?) Hierdurch empfingt Gideon nach der Gestalt
unseres heutigen Textes die Gewissheit, dass ihm eine Theophanie
zuteil geworden war, infolge deren er erst den Platz durch Er-
richtung eines Altars zur Kultusstitte weiht.

b) Der Baum als Orakelstitte.

In engem Zusammenhange mit der Ansicht, dass die Gottheit
Béiume zu ihren Erscheinungen liebt, steht auch ihre Verwendung
in der Wahrsagekunst. Der Propbet Hosea3) klagt dariiber, dass
sich Israel bei Holz und Stab Bescheid hole, statt bei Jahwe. So
war es in der dltesten Zeit nicht. Damals herrschte vollkommene
Freiheit, ohne auch nur das geringste Anstossige dabei zu finden.
Gen. 12, 6 wird von einer rVn 78 ,,Wahrsagerterebinthe bei
Sichem berichtet. Dt. 11, 30 wird derselbe Baum noch einmal er-
wihnt, jedoch steht hier infolge Textverderbnis statt des Singulars
der Plural /'n "%5N, wihrend die Septuaginta richtig den ersteren

1) Jud. 6, 12.

2) Einen weiteren Fortschritt in dieser Anschauung lehrt die Gotteser-
scheinung, die dem Manoah und seinem Weibe, den Eltern Simsons, zuteil
wurde, Jud. 13. Hier lehnt es Jahwe — wofiir von spiiterer Hand Engel
Jahwes geschrieben ist — ausdriicklich ab, Speise zu geniessen, vielmehr ersucht
er ihn geradezu, das angebotene Mahl als Opfer darzubringen.

3) Hos. 4, 12.
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bewahrt hat; | Dillmann') sagt hierzu: ,Das ,,Weisen® war Sache
der Priester und Seher (2. Reg. 17, 28. 2. Chron. 15, 3. Jes. 9, 14.
Hab. 2, 19), welche auch Weiser oder Lehrer genannt wurden
(Jes. 30, 20). Offenbar ist hier an einen heiligen Hain zu denken,
wo in alter Zeit wahrsagende Pri¢ster sassen und Auskunft und Be-
lehrung erteilten. Diese Ansicht findet ihre Bestitigung durch
oy 798 2), Terebinthe der Wahrsager, welche den Ortsangaben
nach mit der Weiserterebinthe identisch ist. Von der Richterin
Deborah3) wird erzihlt, dass sie zwischen Rama und Bethel auf
dem Gebirge Ephraim unter der Deborahpalme ihren Sitz zu nehmen
pflegte und den Kindern Israel Recht sprach, d. h. ihre Rechts-
biandel entschied. Sie galt im Volke fiir eine Prophetin, die im
Namen der Gottheit handelte, welche bei jener Palme ihre Kultus-
stitte hatte. Eine interessante Parallele zu dieser Art des Recht-
sprechens = Orakelerteilens liefett Ex, 18, 15f. Mose sagt zu seinem
Schwiegervater: =27 BF> MWD :EWIOR BT DY CBR RO
DXY DYWTEBRST PITOR YT Wy 1727 TR 13 R SR N3
0. Der Rechtsprechende durfte nicht nach eigenem Ermessen
urteilen, er fungierte nur als Mund Gettes. Der Gottheit trug er
die Handel vor und ibhre Entscheidung verkiindete er. Darum heisst
es auch V.19: DY™M3T7NR 70N NNIT DYONT DM DY AOR TN
DY7oNT58 und dem entsprechend 22, 8 in den Diebstahlsgesetzen:
NEN DFNETN2T R3S DWTHNT TP ST RO ANy oR TIaR—bomhy
b Bww mben pwdR o, Uber das ,,Wie® erfabren wir
hier leider nichts, ebenso auch nicht, in welcher Weise man aus
den Biumen die Meinung der Gottheit erkundete. Einmal wird eine
Geschichte erzihlt, welche eine Mitteilung enthilt iiber die praktische
Ubung der Orakelkunst aus dem Geriiusch der Baumkronen. In
einem Philisterkriege befragt David Jahwe, wie er seine Feinde an-
greifen soll. Dieser giebt ihm genaue Angaben iiber seinen Au-
marsch und schliesst: ,,wenn Du aber horst das Gerdusch des Einher-
schreitens in den Wipfeln der Bakabdume, dann brich los; denn
dann ist Jahwe ausgezogen vor Dir her, um im Lager der Philister
eine Niederlage anzurichten.“4) Hier liegt augenscheinlich die An-

1) Dillmann, Commentar zur Genesis. V. Aufl. 1886. 8. 221.

2) Jud. 9, 37. — 3) Jud. 4, 5.

4) 2 Sam. 5, 24. Diese Darstellung erinnert unwillkirlich an die Sage von
der heiligen Eiche des Zeus bei Dodona. Auch hier glaubte man, aus dem
Rauschen der Zweige die Stimme Gottes zu vernehmen; ja es hiess, dass sie
selbst redete und ein Stiick von ihr, das gleichfalls sprachbegabt war, soll der.
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sicht\%u/ Grunde, dass.ein Seher oder Weiser aus dem (efliister der
Biume den Willen der Gottheit erkundete und dem entsprechende
Weisungen erteilte. .

¢) Der Baum als Statte der Versammlung.

Gegeniiber den beiden vorigen Bedeutungen des heiligen Baumes
muss man diese als etwas abgeblasst bezeichnen, gleichwohl hangt
sie mit den ersteren aufs engste zusammen. (alten einmal be-
stimmte Biume als Lieblingspldtze der Gottheit, so war es ganz
natiirlich, dass sich unter ibnen das Volk versammelte, um Rat zu
pflegen oder um wichtige Staatsaktionen vorzunehmen; denn die
Gottesnihe verbiirgte ihnen die Gotteshilfe. Im Buche Josua lesen
wir1), dass der Eroberer:Kanaans vor seinem Tode das Volk Israel
nach der uraltigen heiligen Stitte Sichem zusammenruft, um den
Bund mit Jahwe feierlich zu erneuern und zu bekriftigen. Zum
bleibenden Andenken an diesen Vorgang richtet er dann unter der
Eiche iy ©7pna "o V. 26, einen Denkstein auf. Hieraus geht
hervor, dass die Eiche ein heiliger Baum war und der Platz unter
ibr als Heiligtum galt. In diesem Bezirk fand die Volksversammlung
statt, zum mindesten standen hier die Vornehmsten des Volkes, die
Oberhaupter, die Richter und die Amtleute, von welchen es V. 1
heisst DaTONTT Mpb %32, Im Richterbuch tritt uns diese Statte
noch einmal entgegen.?) Bei der 221 TR versammeln sich die
Einwohner Sichems zur Kénigswahl. 2%n ist seiner Form nach
Pt. Hoph. von 2¥). Man kann es nun — und das ist wohl das
einfachste — mit ,Denkmal“ wiedergeben, oder man kann es auch,
wie Budde3) will, als eine aus axn entstellte Form auffassen,
was jedoch wenig wahrscheinlich ist. Zudem giebt der Text einen
guten Sinn und ldsst jene Konjektur als iiberfliissig erscheinen.

Vom Koénige Saul wird berichtet4), dass er an der Grenze von
Gibea auf freiem Felde bei Migron unter einem Granatbaum (j1am)
sass. Da er sich damals im Kriege mit den Philistern befand und
in seiner Nihe Abia war, der den Ephod trug, so darf man wohl
annehmen, dass er mit seiner Schar bier weilte, um den Gegner zu
beobachten und um ibhn anzugreifen, sobald er von Jahwe Weisung

Argo eingefiigt gewesen sein. Apollod. 1,9, 16. Bei Boetticher, der Baum-
kultus der Hellenen. 1856. S. 164.

1) Jos. 24. — 2) Jud. 9,6. — 3) Das Buch der Richter. 1897. 8. 72. —
4) 1 Sam. 14, 2.
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erhielt.//In//einer) @holichen |Situation finden wir denselben Konig
unter einer Tamariske (b®N) bei Gibea!), wo er offenbar Rat hilt
wider den Emporer David. Hierfiir zeugt, dass er nach V. 17 ohne
jegliche Riistung nur die Fihrer aus dem ihm ergebenen Stamme
Benjamin um sich ha.tte Diese Tamariske stand auf der Hohe bei
der Stadt, welche in der damaligen Zeit als Kultusstiitte allgemein
bekannt war (1. Sam. 10, 5 ©v58™ nyaY). Vielleicht ist mit diesem
Ort auch Geba identisch, welches 2. Reg. 23, 8 als Hauptsitz des
Héohendienstes erwéhnt wird.

d) Der Baum als Begréibnisstiatte.

Eine Dokumentierung der Heiligkeit der Béiume ist ohne Zweifel
darin zu erkennen, dass man unter ihnen Tote begrub. Ein Haupt-
wunsch -aller Semiten war, nach dem Tode eine ruhige Grabstitte
zu finden. In Babylonien ging man infolgedessen so weit, ,dass“,
wie Jeremias?) berichtet, ,manche Konige ihre Begribnisplitze in
den unzuginglichen Euphratsumpfen anlegen liessen, damit sie besser
vor Profanation geschiitzt sein sollten“ An eine Eiche bei Bethel,
die den Namen Klageelche (o3 yo) fihrte, hatte sich die
Sage gekniipft, dass sie diese Bezeichnung erhalten habe, weil hier
in grauer Vorzeit Deborah, die Amme der Rebekka, begra.ben worden
sei.3) Aus dieser Uberlieferung darf man wohl schliessen, dass
unter diesem Baume thatsdchlich Klagefeiern abgehalten worden
sind, aber schwerlich fiber eine alte Dienerin, sondern zu Ehren
- eines Gottes. Da liegt nun der Schluss sebr nahe, dass unter
jener Eiche eine alte Kultstitte des Tammuz (Adonis) war, wo man
bei der Trauer um seinen Tod unter Weinen und Klagen das Elend
der Verginglichkeit besang. Von den Einwohnern von Jabes in
Gilead wird berichtet, dass sie die Leichname Sauls und seiner
Sohne unter der Tamariske) ihrer Stadt bestatteten. Diese Grab-
stelle haben die dankbaren Birger wohl zur besonderen Ehrung
der Toten auserwihlt, weil infolge der Heiligkeit und Unverletz-
barkeit des Ortes das Grab hier gegen Schindung am besten ge-
sichert war. Wie aus der Eschmunazarinschrift 3) bekannt ist, legte
man grosses Gewicht darauf], dass das Grab unverletzt blieb, und

1) 1 Sam. 22, 6. — 2) Holle und Paradies bei den Babyloniern. 1900. S. 12.
3) Gen. 35, 8.

4) 1 Sam. 31, 13 u. Chron. 10, 12 steht unter der Terebinthe (F>N).

5) Eschmunazarinschrift, Z1. 4—6. 20—21.
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dass, der, Sarkophag nicht anderweitig belastet oder gar gedffnet
wurde. Letzteres wird uns auch von einer jiingeren Grabschrift
aus Avignon !), nimlich der Priesterin Zibkat berichtet, welche ab-
gesehen von den auf Inschriften iiblichen genealogischen Nachrichten
nichts weiter enthilt als die Schlussworte ,mnpb 5an¥, d. i ,nicht
zu Offnen”. Schliesslich gehort auch die Erzihlung Gen. 35, 1—4
hierher. Bevor Jakob nach Bethel zieht, ldsst er in Sichem von
seiner Horde die Gotzen, sowie alle kultischen Schmuckgegen-
stinde ?) einfordern und vergribt sie unter der Terebinthe, damit
der eifersiichtige Gott von Bethel nicht durch ihre Anwesenheit ge-
reizt wird.

§ 3. Die Ascheren in Israel nach den alttestamentlichen
Belegstellen.

Im engsten Anschluss an den Baumkultus wird gewdhnlich der
Ascherakult behandelt, in der Meinung, dass sich dieser aus jenem
entpuppt habe und die Aschera gleichsam ein Surrogat des heiligen
Baumes sei. Was hiervon den thatsichlichen Verhiltnissen ent-
spricht, mag einstweilen auf sich beruhen. Soviel steht fest, dass
jenes Objekt einen wichtigen Bestandteil der Kultstitten des Landes
gebildet haben muss.

Zuvor dringt sich uns aber noch die Frage auf, wie das Volk
Israel hierzu gekommen ist. War es ein den Urbewohnern, den
Kanaanitern, heterogenes Geschlecht, wie es im Alten Testament
oft behauptet wird und auch heute vielfach angenommen worden
ist, das erst von den vor ihm hier ansiissigen Volkern Gotter und
Kult empfangen hat, so ist nicht recht zu verstehen, wie dieser
neue Lappen auf dem alten Kleid so fest haften konnte, dass es
den Propheten unméglich war, ibre Landsleute zur alten, reinen
Jahweverehrung zuriickzufiibren. Bei genauer Betrachtung aber
kann man erkennen, dass die ganze Art und Weise der kanaa-

1) Lidzbarski, Handbuch der nordsemitischen Epigraphik. 1898. S. 429.

2) Da in Israel der Schmuck bei der Jahweverehrung verpént war, suchte
man diese Ansicht als schon der grauen Vorzeit angehorig hinzustellen.
Ex. 33,1—6 enthiilt geradezu eine sagenhafte Erklirung dieser Sitte. Dem
Jahwe erscheint hier das Volk infolge seines Schmuckes so verhasst, dass er
sich von ihm fernhalten muss, weil seine Gegenwart notwendig ihren Tod zur
Folge haben miisste.
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nitischen Gottesanschanung -und Gottesverehrung fir Israel absolut
kein fremdartiges Element war. Es entsprach vielmehr ganz ihrem
innersten Empfinden, durch Baal- und Ascherendienst die religidsen
Bediirfnisse zu befriedigen.

‘Was nun die alttestamentlichen Belegstellen anbelangt, die fiir
die vorliegende Aufgabe in Betracht kommen, so mdchte ich vorher
bemerken, dass sie simtlich aus Quellen stammen, die nicht zu den
dltesten Bestandteilen gehdren, sondern dem Deuteronomium resp.
noch jiingeren Berichten entnommen sind. Trotzdem aber diirfte es
wohl nicht verfehlt sein, da auch die Geschichte und Religion Israels
dem Gesetz der Entwickelung unterworfen waren, von dem schriftlich
fixierten Material aus Riickschlisse auf frithere Zeiten zu machen.

Solange das Volk in Kanaan wohnte, ist niemals eine reinliche
Scheidung zwischen ihm und den friiheren Bewohnern eingetreten,
vielmehr war es mit ihnen vermischt. Vom Stamme Ascher wissen

wir, dass er mitten unter denselben wohnte. Zu keiner Zeit ist auch
" nur der Versuch gemacht worden, dies zu #ndern. Das Deuterono-
mium und seine Verfasser haben freilich einen solchen unternommen,
aber mit mehr als zweifelbaftem Erfolge. Als Grund hiefiir sah man
die Schwiche und Bequemlichkeit des Volkes an, das zur Zeit der
Eroberung nicht imstande war, die ganze Bevilkerung auszurotten,
zumal die Amoriter,!) die Bergbewohner, in starken Festungen
wohnten, an welchen sich die Macht der Eroberer brach. Das Un-
zureichende dieser Erklarung liegt jedoch auf der Hand, wenn man
bedenkt, dass es doch zur Zeit des starken Kénigtums leicht gewesen
wire, das Versiumte nachzuholen. Aber etwas derartiges wurde nie-
mals angestrebt, vielmebr hat sich Israel inmitten seiner Umgebung
stets sehr wohl gefiihlt. Somit muss man annehmen, dass die Unter-
scheidung zwischen beiden nur in den Kopfen der Priester und Pro-
pheten bestanden hat, nicht aber im Bewusstsein des Volkes. Und
wie sollte sie auch! Das Hauptmoment jeglichen Unterschiedes von
Volkerschaften bildet, abgesehen von Sitten und Gebrduchen, die
Sprache zumal bei Volkern, die auf niederer Kulturstufe stehen. Die
Sprache Israels nun ist ganz identisch mit denen der anderen Volker
Kanaans; inhaltlich sowohl als auch in formeller Beziehung deckt
sich die der Phonizier und Moabiter mit der der Hebrder. Somit
ist es absolut nicht befremdend, wenn diese Nation mehr dem

1) mit Amurri ist im Munde der Assyrer das Westland und wird ge-
braucht zur Bezeichnung von Phdnizien und Paldstina.
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Gottesdienst)ibrercNachbarn buldigte als den Mabnungen der Pro-
pheten folgte.

Unsere Hauptquellen gehdren also einer Zeit an, in der sich
Konig und Priester bemiihten, das Volk wie in politischer Hinsicht
so auch in religioser zu zentralisieren. Dies war einerseits dringend
notig, um dem Volke seinen eigentiimlichen Charakter zu bewahren,
wie ihn die Propheten gezeichnet hatten, andererseits um das Na-
tionalbewusstsein wieder zu stirken. So hitten vielleicht Krifte
entbunden werden konnen, die stark genug gewesen wiren, Judas
Selbstéindigkeit noch einmal zu begriinden und zu befestigen. Aber
der Versuch gelang nicht. Wir wissen zwar, dass Josia in den Ort-
schaften der assyrischen Provinz Samaria die Heiligtiimer zerstort
hat!) und von Assur abgefallen war. Aber als neuer Feind seiner
erstrebten Freiheit erschien die dritte Weltmacht jener Zeit. Der
Konig von Juda erlag dem Heere des Pharao Necho bei Megiddo 2)
oder nach Herodot bei Magdalos3) an der &gyptischen Grenze.
Josiag verlor hier Sieg und Leben. Agypten, ,der geknickte Rohr-
stab® hatte so nicht nur die Hand Judas durchbohrt, sondern seinen
Lebensnerv durchschnitten.

In dieser Zeit oder genauer im Jahre 621 hatte die Reform be-.
gonnen. Der gesamte Kultus sollte nach Jerusalem verlegt werden;
simtliche Handlungen sollten von jerusalemischen Priestern vollzogen
werden, damit auch immer die intentio faciendi die richtige wire.
Warum man gerade diese Stadt hierzu ausersehen hatte, ergab sich
von selbst aus ‘den Verhiltnissen. ,Der Mittelpunkt des Reiches
musste auch Mittelpunkt des Gottesdienstes werden. Mochte das
Haus Jahwes zu Jerusalem auch selber der Reinigung nicht unbe-
diirftig sein, den Vorzug vor den Winkelaltiren verdiente es.doch.
Jerusalem war der Sitz der geistigen Bildung, der Reform und der
Kontrole am leichtesten zuginglich; es war die Stadt Davids, an die
sich die stolzesten Erinnerungen der israelitischen Geschichte kniipf-
ten. Ausserdem mochte der kanaanitische Ursprung der meisten
Bamoth, der z. B. dem Deuteronomium nicht unbekannt ist, zu ihrer
Diskreditierung beitragen, wihrend die Lade, die dem jerusalemi-
schen Tempel den Ursprung gegeben hatte, mit einem gewissen Recht
als das einzige echt mosaische Heiligtum gelten konnte.“?) Nach

1) 2 Reg. 23,15 u. 19. — 2) 2 Reg. 23,29f. — 3) Herod. II, 159.
4) Wellhausen, Prolegomena zur Geschichte Israels. IV. Ausgabe.

1895. S. 27.
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Winckler). grundete (sich_'der Vorzug Jerusalems darauf, dass es
uralte Hauptstadt und zugleich uralte Kultstitte war. Dieses Ziel
‘konnte aber nur erreicht werden, wenn es gelang, dem Volke glaub-
haft zu machen, dass die anderen Stétten der Gottesverehrung Jahwe
verhasst wiren. Kein Mittel liess man unversucht. Die Altdre im
Lande wurden abgebrochen, und das neue Gesetz wurde dem Be-
griinder des Volkes, Mose, in den Mund gelegt, um seinen Forder-
ungen mehr Nachdruck zu verschaffen. Schon er sollte verlangt
haben, die Bewohner des Landes Kanaan samt ihren Heiligtimern
und ‘Kultobjekten mit Stumpf und Stiel auszurotten. In Bezug auf
die letzteren heisst es Dt. 7,5: 2r="®RY 1200 BRATHY 12O BINRAT
ONR3 PN Bmvhop PN, Denselben Befehl enthalt auch Dt
12, 3: IO0N DEMYRY DDhAXATOR DhNAYY  DORATATOR  Dornn
TN oNTER vSwpr oa2 und Bxo 34, 13: Prnn oomareene
PONOn ER-NY Pawn onaxn-nXt. Die Septuaginta hat hier
noch folgenden Zusatz xal ta ydvata Tthy Sedy ovTdY xava-
xavoete &v wvpl, so dass diese Stelle eine vollkommene Parallele
zur vorigen bildet.

Die Reformpartei aber konnte sich im Interesse ihres Werkes
nicht damit begniigen, das Glesetz zu promulgieren, sie musste auch
zugleich den Beweis fithren, dass Israels politisches Missgeschick
aufs engste mit der falschen Verehrung seines Nationalgottes, mit
dem Baal- und Ascherendienst verkniipft sei. Um dies jedermann
augenscheinlich zu machen, korrigierte man die Geschichte nach dem
vorliegenden Zwecke. Dies konnte um so unauffilliger geschehen,
als hierfiir schon im Deuteronomium gesorgt war, indem der Gesetz-
geber das Wohlergehen des Volkes von der Befolgung seiner Vor-
schriften abhiingig machte, so z. B. Dt. 7, 12ff. Infolgedessen ist
es ganz natiirlich, dass wir im Alten Testament nur an den Stellen,
wo ein geschichtlicher Niedergang konstatiert wird, Ascherenver-
ehrung finden, durch deren Abschaffung dann der Umschwung her-
beigefiihrt wird, wihrend sonst iiberall davon geschwiegen wird. Bei
der Ausfihrung dieser Geschichtskorrektur tritt eine grossere Plan-
massigkeit in der Anlage als Geschicklichkeit in der Ausfilhrung zu
Tage. Der erste Riickschritt in politischer Beziebung trat in der
Richterzeit ein.?) Die einzelnen Stimme vermochten nicht dem An-
sturm geeinter Nachbarvilker zu widerstehen. Die erste Not, die

1) Die Keilinschriften und das Alte Testament. III. Aufl. Berlin 1902.
S. 239. — 2) Jde. 3.
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Unterdriickung durch Kusan Risathaim von Aram Naharaim, wird
dadurch motiviert, dass die Israeliten 172%™ BFYWOR STHYDR WY
DmER-NRY D9yan~oN.  Die nichste Verurteilung des. Ascheren-
kultus enthilt die Gideongeschichte, Der Held selber muss ihn erst
vernichten, bevor er sich gegen die dusseren Feinde, die Midianiter,
wenden darf. Diese werden so von dem Erzibler mit dem ersteren
in Kausalzusammenhang gebracht. Es heist V.25£.1): =von-"p-n8-rp
Thand "oR bYan mareThN DONTY DWMT Yaw Won Teh Thand N
TIYRn ONT DY TR D MArD DAY i0NOn 1YTIONR TERTONY
OR FONT NXY2 SR DYHYM WER SRTnN onpby noayna o
:fmon Die Verse 28 und 29 bringen die Bestitigung der Ausfiahrung
dieses Befehls. Die Geschichte Samuels und der Anfang der Konigs-
zeit ist eine Verherrlichung der Priesterherrschaft in grossem Stile,
ausserdem aber bildet sie eine durch die Konzentration der Volks-
kraft hervorgerufene Periode der Machtfiille. Einen Riickgang brachte
die Teilung des Reiches. Israel und Juda befehden sich gegenseitig
und sind einzeln nicht mehr stark genug, den Angriffen der um-
wohnenden Volkerschaften fiir die Dauer erfolgreich Widerstand zu
leisten. Der Untergang des -Volkes in politischer Beziehung ist die
notwendige Folge jenes Schrittes. Das Nordreich wurde zuerst von
seinem Geschick ereilt. Die Geschichte Jerobeams 1. ist in dem alt-
testamentlichen Bericht ganz unzweifelbaft entstellt. Deutlich kann
man hier noch an den legendarischen Zusitzen zum Kilberdienst
erkennen, wie die Missgunst dem Erziéhler, der zum Siidreich ge-
horte, den Griffel gefiihrt hat. Aber noch etwas anderes ist beach-
tenswert. Abweichend von der iibrigen Geschichte Israels bringen
die Verfasser des Deuteronomium den Ascherendienst im Nordreich

1) Der Wortlaut von V. 25 ist in unserem Texte verderbt. Kautsch emen-
diert in Hinblick auf V. 27: 0w »aw =py qasn oawr mws mp. Vielleicht
ist es einfacher zu verbessern momm =maxb =wR "MHEOR KPP ete. Wie
kommt nun der zweite Stier, der als ©"3®w 2w bezeichnet wird, in den Text?
Jener Zusatz bietet den Schliissel zum Verstiindnis. Nach V.1 bildete eine
siebenjiihrige Plage die Folge des Vergehens Israels, dem entsprechend musste
auch die Siihne an den Nationalgott sein. So fiigte man B%)® 3w am Rande
hinzu. Ein spiterer Abschreiber, der es nicht verstand, setzte noch einen
zweiten Stier hinzu, den er dann Jahwe geopfert werden liess und schob
V. 25, 26 und 28 "wr ein. Ein #hnliches Beispiel findet sich 1 Sam. 6, 4. Als
die Philister die Lade mit einem Siihngeschenk zuriickschicken wollen, miissen
sie nach der Zahl der fiinf Fiirsten, die das Vergehen — die Entfilhrung der
Lade — begangen hatten, fiinf Geschenke mitsenden, Der Wert des Siihn-
mittels muss der Grosse der Schuld entsprechen.
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im Gefiigey solcher| Zeitepochen, von welchen man ohne weiteres
glauben konnte, dass in ihnen ein derartiger Kult neu eingefiihrt
und ausgeiibt ist. Diese Darstellung entspricht nicht der Wirklich-
keit. So wenig wir annehmen diirfen, dass Jerobeam I unter den
im Konigsbuch geschilderten Verhéltnissen den Stierdienst eingefiihrt
haben wiirde, so gewiss muss man annehmen, dass Ascherenvereh-
rung damals allgemein @iblich war. Nach jenem Gesichtspunkte
ergaben sich fiir die Herausarbeitung des Ascherenkultus ganz von
selbst drei Zeitperioden. Das war die Zeit des Einstromens des
assyrischen Kultus unter Hosea, des phonizischen unter dén Omriden,
besonders Ahab, und die Regierung Jerobeams I, der im Gegensatz
zu dem — auch von Deuteronomium intendierten — Kultus Judas
in Jerusalem die Heiligtiimer seines Reichs privilegiert hatte. Diese
vom Standpunkt der Staatsraison aus #dusserst kluge Handlung war
in den Augen der Reformpartei in Jerusalem ein grosses Verbrechen,
gross genug, um diesem Konige schon das Exil nach Assur unver-
blimt in Aussicht stellen zu lassen. 1 Reg. 14,15 enthilt folgendes
vaticinium ex eventu, das absolut nicht hierher passt: ™Y r1om
DT FRINT SYn SNNDYTRR DR DYR3 PR T OND SRNwhhR
DIADNTOR Y0¥ 0N jPY 5 NaYD DY DmNaxd jnd oR NN
M oo, Im weiteren Verlauf bot die Geschichte Ahabs dem
Deuteronomisten einen geeigneten Platz zur Korrektur. Seine Ehe
mit der sidonischen Prinzessin Isebel und in Verbindung damit die
Einfihrung des Baalkultus von Sidon haben bewirkt, dass die jeru-
salemische Priesterpartei ihn, ‘einen der tiichtigsten Konige und
Helden des Nordreichs, als grossten Ubelthiter seiner Zeit geschildert
hat; obwohl seine Verleumder beim besten Willen nichts Schlimmeres
von ihm zu berichten wissen, als was auch ein David und Salomo
gethan hat. Dass er den Dienst des Nationalgottes Jahwe nicht
vollstindig ausgerottet hat, wie von der Sage erziihlt wird, bezeugen
am besten die theophoren Namen seiner Kinder. Von ihm nun wird
berichtet, um das Mass seiner Vergehen vollzumachen, dass er
auch Ascherendienst einfiihrte. Die ganze Gescbichte macht den Ein-
druck, als ob der Scbriftsteller sich nicht darin genug thun kann,
moglichst viel Schlechtigkeiten von Ahab anzufiihren.

1. Reg. 16,32f. :jy2wa M3 "oX byam nia byadb marm opM
STER STWTON OWOMD MDYS ANPN HOWS STONITON ANPN BYN
9E5 W ER SRS obw bow bNnwh. Dieselbe Aschera wird auch
erwihnt unter der Regierung des Joahas 2 Reg. 13,6. rmonm o

T2 a9y, 1 Reg. 18,19 in der Eliasgeschichte werden neben
Torge, Aschera. 2
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den'450 ' Propheten'des-'Baal auch 450 Propheten der Aschera ge-
stellt. Da sie aber im weiteren Verlauf der Erzihlung nicht mehr
erwihnt werden, wird man diese Stelle fiir ‘einen spiteren Einschub
halten miissen. Die Septuaginta fihrt sie auch nochmals V. 22 an.
Die dritte und letzte Stelle an welcher wir in der Geschichte des
Nordreichs Ascheren antreffen, befindet sich in der Schlussbetrachtung
2 Reg. 17,7—23. Wir werden annehmen diirfen, dass Hosea, um sich
Assur entgegenkommend zu erweisen, assyrische Kulte in sein Reich
eingefiihrt hat, wie er ja auch einst den Pekah, der sich gegen Tiglat
Pileser empdrt hatte, ermordete!), um die Gunst dieses Kéonigs fir
sich zu gewinnen. Ein solcher Herrscher war natiirlich konnivent
in religioser Beziehung und somit in den Augen der Reformpartei
in Jerusalem ein Gegenstand tiefsten Abscheus. Fiir diese aber war
es der beste Beweis der Richtigkeit ihres erstrebten Zieles in den
Augen des Volkes, wenn sie diesem glaubbaft machen konnte, dass
Jahwe infolge des ihm verhassten Baal- und Ascherendienstes die
Bruderstimme vertrieben habe. So ist der Einschub V.7—23 ent-
standen. ,Es ist ganz die religids-pragmatische Betrachtungsweise
der deuteronomischen Schule, die uns hier entgegentritt.* (Kittel,
Die Biicher der Konige. 1900. S.274.) 2. Reg. 17,9f =43 wom™
SEYY-E02 DYRa DD VAN DITVEOR STEYbY 19-RD MoN B3 Srwt
FYa5~hD by DMDNY Mharn BAb 132N nxan MYy Dz Snn
CDIEOR YTy DTN NWYYM 16. ... ipyn pyh> D mnad
DYD 832~H0h MINNDM SMOR YN DYy DN noon Db oYM
Sy3mnR 1TAyM.

Ganz anders als im Nordreich wird die Geschichte der Religion
im Stidreich von den alttestamentlichen Berichten dargestellt. Hier
soll die Jahweverehrung mit einer geringen Ausnahme stets offizielle
Staatsreligion gewesen sein. Dies war von grosser Wichtigkeit fir
die Legitimierung des Heiligtums in Jerusalem. Aber noch ein
anderer Punkt hingt damit zusammen. Wibrend das Interesse der
Reformfreunde hinsichtlich Israels an der Einfihrung der Ascheren
haftet, haftet es hier in erster Linie an ihrer Abschaffung, die breit
und umstindlich erzdhlt, von der aber in der Geschichte der zehn
Stimme absolut geschwiegen wird. Hicraus ist die Absicht deutlich
erkennbar, den Baal- und Ascherendienst als Jahwe verhasst hin-
zustellen und zwar als so verhasst, dass der Nationalgott von der
Stellung des Volkes zu diesen Kulten das Wohlergehen des Landes

1) 2 Reg. 15, 30.
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abhiingig mdeht.Dié unglickliche Regierung Rehabeams, der nicht
imstande war, die abgefallenenen Volksgenossen zur Botmissigkeit
zuriickzufihren oder den Pliinderungen des Pharao Sisak Einhalt
zu thun, wird dem entsprechend durch seinen Abfall von der Jahwe-
religion begriindet. 1 Reg. 14, 23f. ma2Y M3 ord mam—oy 1"am
NOY PRND VT DIPTEN YR YYD Ao SRR ¥237h0 by ovomy
SNNTY M3 VPR MY TYNT MOR DYINT navann 505, Sobald Asa
und Josaphat diesem ein Ende gemacht hatten, trat ein politischer
und wirtschaftlicher Umschwung ein, so dass Juda seine Zwingburg
Rama brechen und sich anschicken konnte, die unterbrochenen Ophir-
fahrten wieder aufzunehmen. 1 Reg. 15, 12 PINf~12 DYOTP "2y™
FM0M AR FOYRTOR DM RNER oY R DWhITTLHTIR YoM
INOM INESPRTRR NOX PMOM RS Nrdpn ROYTER NNt
17p b3, Mit dem letzten Verse stimmt 2 Chron. 15, 16 diberein.
Nach dieser griindlichen Arbeit des Asa musste sich der Deutero-
nomist bei seinem Sobne darauf beschrdnken, zu erzihlen, dass von
ihm die letzten Reste der Kedeschen beseitigt wurden. 1 Reg.22,47.
Eine erhebliche Abweichung von diesem Berichte findet sich bei
dem Chronisten, der auch den Josapbat die Ascheren aus Juda aus-
rotten ldsst. 2 Chr. 17,6 DYB2MT~NR 0T 971 7197 99772 135 M
A BmeRaTaRY. 2 Chr. 19,3 =90 JoY 8@ 2w BT ban
7wTje reRn o3 Ein” weiterer Rickgang in der Macht-
stellung des Stdreichs trat unter Joram und Ahasjah ein. Edom
machte sich frei und versperrte den Zugang zum elanitischen Meer-
busen (2 Reg. 8, 20). Diese traurige Lage des Landes wurde nun zu
Gunsten der Reform dazu benutzt, um sie in Kausalzusammenhang
mit dem Abfall von der Jahwereligion zu bringen. Die Baal- und
Ascherenverehrung der Omriden in Samaria zog natiirhch auch in-
folge ihrer nahen Verwandtschaft mit den Davididen Juda in seine
Kreise. Es wird freilich nicht in den Konigsbiichern besonders
hervorgehoben, dass Joram und Ahasjah jene Kulte einfiihrten,
dafiir wird aber das Thun und Treiben beider Kénige mit dem des
Hauses Abab auf gleiche Stufe gestellt und zwar aus keinem
anderen Grunde, als weil sie verschwigert d. h. Vasallen des Nord-
reichs waren. 2 Reg. 8, 18 I Yoy =OND :5XT®Y "0bn 772 5™
MY NP YNT OYNM ERD TS-AnST ANANTHS YD AONnR. 2 Reg.
8, 27 JOM "D ANTIN DVAD MY MPR YT DY ANAR DN TR W™
X1 axmX oA, Eine Notiz der Chronik, die sicherlich einen
historischen Kern in sich birgt, giebt Aufschluss dber die lntensitdt

jenes Dienstes in dieser Zeit. 2 Chr. 24, 17f: W82 VY M M
2*
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DOMRRYATONY DYENTSNR 1TAYN DIMNAN NN,

Keinen Konig aber hat es wohl in Juda seit den Tagen Davids
gegeben, der den Bestrebungen der Propheten mehr ergeben ge-
wesen ist als Hiskia; darum ruht auch das Auge der jerusalemischen
Priester mit besonderem Wohlgefallen auf seiner Gestalt. Dazu ist
er seit langer Zeit der erste, der es verstanden hat, das politische
Ansehen des Reiches zu heben. Er strebte danach, von Assur frei
zu werden. Nach 705 treffen wir ihn als kriftiges Mitglied der
westlindischen Koalition gegen Sanherib und als Kerkermeister des
Konigs Padi von Ekron, der nicht an der allgemeinen Erhebung
teilgenommen hatte. Das Heer des Assyrerkonigs siegte zwar 701
in der Schlacht bei Altaku iiber die Verbiindeten, aber Jerusalem
vermochte es trotz heftigster Anstrengungen nicht zu erobern; an
den Mauern dieser Stadt brach sich seine Macht. Infolge einer
Seuche musste Sanherib abziechen und die Hauptstadt Judas war
noch einmal gerettet. Dieses Ereignis war fir die Jahwereligion
von allergrosster Bedeutung, es wurde dazu benutzt, um sie in den
Augen des Volkes zu legitimieren. In engem Zusammenhang hier-
mit steht die Restauration des Jahwekultus sowie die Ausrottung
aller Opferstitten im Lande, die Hiskia schon vorgenommen haben
soll. Diese Massregeln sind noch heute fiir uns ein beredtes Zeugnis
der Begehrlichkeit der Priester, ihr Wunsch ist der Vater des Ge-
dankens. Selbstverstindlich musste auch ein so ,frommer* Konig
wieder die verhassten Ascheren beseitigen; dies war ein notwendiges
Erfordernis fiir einen Jahwediener nach deuteronomischer Auffassung.
2 Reg. 18, 4 MMONA™OR DNOY DRXRTTON N2TY DYH3T DR 00 NI
nom or oot Nach der Darstellung des Chronisten sollen auch
die Masseben und Ascheren im Gebiet des fritheren Zehnstimme-
reichs zerstort worden sein. 2 Chr. 31, 1: =55 N2y NNT=5> nvboon
OO DMDNT TN DNARET BTN AT YD oW b
Fob=Ty MTENEY OYIENDY JRNEY STINNTROM DINAranThNY DYRaTTON.
Wie wenig volkstiimlich und widerstandsfihig diese Institutionen
waren, von wie kurzer Dauer die Selbstindigkeit des Reiches, lehrt
die Geschichte. Kaum hatte der alte Kénig die Augen geschlossen,
so fiel auch sein Werk in sich zusammen. Manasse stellte sich der
Not gehorchend vollstindig auf die Seite Assurs; um seine Er-
gebenheit auszudriicken, fithrte er assyrische Kulte in Juda ein.
Eine spitere legendarische Erzihlung lisst ihn sogar nach Baby-
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lonien!) in . Gefangenschaft gefiibrt werden 2 Chr. 33, 10ff. Mit
Recht' diitfen’ wir annehmen, dass sich unter seiner Regierung das
Volk gegen die ihm innerlich fremde und nur aufgezwungene Jahwe-
verehrung mit Erfolg aufgelehnt hat. 2 Reg. 21 muss man durch
die Brille des Deuteronomiums lesen und bedenken, dass hier be-
sonders viel dunkle Farbe aufgetragen worden ist, damit ein geeig-
neter Hintergrund fiir die Reform des Josia gewonnen wurde. Es
ist selbstverstindlich, dass auch zu diesem Zwecke die gestiirzten
Ascheren wieder aufgerichtet werden miissen. V.3 nwara oph
ANANR FEY YOND FNON By byad. V. 7: oR FMORT SopTnn oM
nvaa oy, 2 Chr. 33, 3 enthilt eine Aufzédhlung derselben Ver-
gehen dieses Konigs wie 2 Reg. 21.

Es bleibt nun noch iibrig, die Stellen in der Prophetenlitteratur
zu betrachten, an welchen von den Ascheren gebandelt wird. Vier-
mal nur finden wir sie hier erwihnt. Jes. 17, 8: =b% myoy 8’0
CWRITTY BYDRAY AN XD TNYREN YOY 0RY YT TEYn Dmaro.
Ganz abgesehen davon, dass V. 7 und 8 nicht in den Zusammenhang
des Kapitels hineinpassen und sich als Zusatz erweisen, sind die
DR -und DWAR in diesen wieder eine spitere Einfigung, wie
Stade im Anpschluss an de Lagarde treffend nachgewiesen hat.2)
Noch weniger beweiskriftig fiir eine oppositionelle Stellung des
Jesaias gegen die Ascheren ist 27, 9: F¥Y 2py -j1¥ =p>Y NN 125
MEpYRD ONENA MTUWAND MAarn MaNths YA INLR Non MpThD
v ovwR. Der ganze'Abschnitt Kapitel 24—27 wird ganz all-
gemein fiir nachexilisch gehalten. Mich. 5, 13 73°pn TVMOR o
™ nrawm. V. 9—14 will im Texte fiir einheitlich angesehen
sein. Die ersten drei Verse passen sehr gut fiir die Zeit des Pro-
pheten. Der Hass Jabwes gegen Rosse, Kriegswagen, befestigte
Stiidte und Zauberdinge entspricht den Gottesanschauungen der alten
Zeit. Der Schluss des Abschnittes trigt ein ganz anderes Aussehen,
er enthilt eine Amplifikation im Sinne des Deuteronomiums. Die
vierte Stelle findet sich Jerem. 17, 2 und ist sebr verderbt. In der
Septuaginta fehlt der Anfang dieses Kapitels V. 1—4 vollstindig.

Nachdem ,,die Masse gut zubereitet war*, konnte sich die Reform-
partei anschicken, dem Kultus neue Formen zu geben. Im 18. Jahre
des Josia erfolgte dieser Schritt. Jetzt wird Jerusalem Kultzentrum,
jetzt werden die Hohen beseitigt, jetzt wird auch den Ascheren der
Untergang bereitet. Es ist unméglich, 2 Reg. 23 nach den einzelnen

1) Offenbar ist hier Babel mit Assur verwechselt. — 2) ZATW 1883. 8. 11.



Quellen zu zerlegen. Wir finden hier gemiss der Wichtigkeit der
Massregel ' verschiedene Berichte nicht nur nebeneinander gestellt,
sondern ineinander gearbeitet. 2 Reg. 23, 4: mv2amb ..., Jo0m 12w
pvorm X3z 5051 FoNby byad oMoy ovhomthy PR i bowmn
pYEd P BEnEM. V. 6: QNOM ... WY DN moRnTRR ReN
AanR. V.70 pYOO 0R AN NN33 MOR DYOTIpnT WNaTrR e
NS o B ek Vo 14 L. DMONTTER OM.

Es ist eine bittere Ironie der Geschichte, dass sie trotz des
Schweigens dieser tendenzidsen Berichte die Meinung des gemeinen
Mannes fiber diese Reform nicht hat verloren gehen lassen. Uns
ist dadurch die Moglichkeit gegeben, seine Stellung zu dem Priester-
werk zu erkennen. Wihrend das Deuteronomium bemiiht ist, den
Nachweis zn fiihren, dass der Wohlstand des Landes nur in Ver-
bindung mit der von ihm erstrebten Jahweverehrung gediehen ist,
erfahren wir aus dem Volksmunde das gerade Gegenteil. Nach
Jerem. 44, 17f. sehen die geflohenen Juden den Grund ihres Leidens
in der Verwerfung ihrer alten Gotter; als sie die noch verehrten,
da hatten sie Brot genug, da befanden sie sich wobl und brauchten
kein Unheil zu fiirchten, seitdem aber der neue Gottesdienst ein-
gefiihrt ist, haben sie Mangel an allen Dingen und werden durch
Schwert und Hunger vernichtet.

§ 4. Die Einfiihrung der Aschera in Israel
und ihr Material.

Der Gewaltakt des Konigs Josia und der jerusalemischen Priester
ist nicht pur fir ihre Zeit verhingnisvoll geworden, sondern auch
fiir die Zukunft sind seine Folgen fiihlbar geblieben. Jede historische
Uberlieferung iiber die alten Kultusstatten und ihre Ausstattung ist
so griindlich ausgetilgt worden, dass man im spiteren Judentum
schon nicht mehr wusste, was die Kultobjekte, was die Ascheren
eigentlich bedeuteten. Letzteres geht aus dem Mischnatraktat
»O0tzendienst* deutlich hervor.)) In ldngerer Auseinandersetzung
iiber die Ascheren wird hier die Frage aufgeworfen, was eine
Aschera sei und geantwortet: Jeder Baum, unter dem sich ein Gotze
befindet. Rabbi Simeon sagte: Jeder Baum, den man anbetet. Da
inbetreff ihrer Verehrung der terminus ad quem aus der Geschichte
bekannt ist, ist die niichste Frage, wann sie eigentlich in Israel

Strack, ‘Aboda zara. 1888. IIT, 7.



eingefiihrt worden ist. Diirfte man die alttestamentlichen Berichte
sans phrase hinnehmen, so miisste man schliessen, dass sie ein dem
Volke Jahwes heterogenes Element war, welches dieses in Kanaan
vorgefunden, und dem es sich stets in den Zeiten des Abfalls von
seinem Nationalgott zugewandt habe. Diese Darstellung entspricht
nicht der Wirklichkeit, vielmehr beruht sie auf einer vom Stand-
punkte des Deuteronomiums vorgenommenen Geschichtskonstruktion.
Es ist bereits auf die Stammesverwandtschaft Israels mit den Ur-
bewohnern Kanaans hingewiesen worden; da liegt ohne weiteres
der Schluss nahe, dass sie sich auch in religidser Beziehung nahe
beriibrten.!) Sind wir nun noch imstande, diese Ubereinstimmung
aus dem alten Testament nachzuweisen? Es ist hierfir von Wichtig-
keit, auf den Unterschied zu achten, der zwischen den erstrebten
Reformen der alten Propheten und des Josias besteht. Bei diesem
steht der zeremonielle Kultus ganz im Vordergrund, die Abschaffung
der sogenannten kanaanitischen Kultobjekte, bei den ersteren da-
.gegen wird die Gottesverehrung ganz und gar unter dem Gesichts-
punkt des Ethischen gestellt; sie dringen auf Ausiibung von Recht
und Gerechtigkeit, die sich wie ein Strom ins Land ergiessen soll.
Sie erkennen nicht das jerusalemische Heiligtum als das einzig
legitime an, wie es priesterliche Begehrlichkeit spiter geschehen -
ldsst, auch tadeln sie nicht die Kultobjekte, sondern billigen sie.2)
Leider findet sich unter ihnen niemals die Aschera, dafir aber ihre
Begleiterin, die Masseba und das Ephod und die Teraphim.
Der Prophet Hosea3), der sie alle kennt, betrachtet sie als in-
tegrierenden Bestandteil des Jahwekultus. Er stellt sie mit den
Altiren und Opfern auf gleiche Stufe und erblickt infolgedessen
sogar eine Strafe des Volkes darin, wenn es dieser Idole beraubt
wird. Ebenso gehort auch bei Jesaia die Masseba unbedingt zur

1) Aus einem igyptischen Reisebericht geht deutlich hervor, dass man
schon im 11. Jahrhundert in Byblus mit dem Nabietum bekannt war, wie es
in splterer Zeit in Israel anzutreffen ist. In der Zeitschrift fiir #gyptische
Sprache und Altertumskunde B. XXX VIII 1900 heisst es S. 6 einer Abhand-
lung von Erman ,Eine Reise nach Phonizien im 11. Jahrhundert v. Chr.
8. 1—14: Als er nun seinen Gottern (einmal) opferte, so ergriff der Gott einen
von seinen grossen Jiinglingen; er machte ihn rasend (?), und er sagte: ,,Bring
[den Gott] hinauf! Bring den Boten, der ihn bei sich hat, zu Amon!.Sende ihn
ab, lasse ihn gehen!“ Weiterhin wird erziihlt, dass der Konig gehorchte.

2) Dies ist um so verstindlicher, wenn man bedenkt, dass die ersten Pro-
pheten gerade fiir die alte, urspriingliche Art der Gottesverehrung eiferten.

3) Hos. 3,4. 10, 1£.
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Jahweverehrung; ja)er betrachtet sie als ithr Symbol. Wenn sich
einmal Agypten bekehrt hat, so schreibt er!), soll mitten in diesem
Lande ein Altar errichtet werden und an der Grenze eine Massebe
nzum Zeichen und Zeugen fiir Jahwe”. Ausserdem finden wir Ephod
und Teraphim fir die altesten Zeiten Israels vielfach erwahnt.
(Jude. 8, 27; 17, 5. 18. 1 Sam. 21, 10. Gen. 31, 19. 1 Sam. 19, 13. 16).
Infolge dieser Thatsachen muss man annehmen, dass die Aschera,
die auch zum Zubehor der Heiligtamer gehorte, (Dt. 16, 21), entweder
zufallig fehlt, oder aber dass sie von spaterer Hand gestrichen ist,
als man TO% mit NANYY identifizierte. Unmdglich aber ist sie
jingeren Ursprungs, etwa nach Hosea eingefiihrt, da ibrer in der
uralten Gideonsage Erwahnung geschieht. Somit sind wir zu dem
Schluss berechtigt, dass der Ascherendienst einen uralten Bestand-
teil des volkstimlichen Kultus gebildet hat. .
Fir das hohe Alter dieses Idols spricht auch das Material, aus
dem es hergestellt wurde. Es war das einfachste, das in einem
Nomadenvolke jedermann leicht und bequem zur Hand war, — das
Holz. Niemals, auch nicht als Israel feste Wohnsitze eingenommen
hatte, wird erwahnt, dass es kiinstlich bearbeitet oder gar verziert
wurde, wie das Ephod, welches entschieden jiinger ist, da seine Her-
stellung eine weit hohere Kulturstufe voraussetzt. Die Termini,
welche fiir die Errichtung resp. Vernichtung der Aschera gebraucht
werden, lassen fiber ihr Material keinen Zweifel. Vollstindig wertlos
sind die verschiedenen Wiedergaben des Wortes Mm®o®. Die Septua-
ginta wie Josephus fibersetzen es mit @lcog, die Vulgata mit lucus
und Lather, der jener folgt, mit Hain. Man sieht hieraus, wie wenig
man sich im allgemeinen um diesen Ausdruck gekiimmert hat, wir
wissen gar nicht, weshalb man gerade ihn gewahlt hat. Baudissin?)
trifft jedenfalls das Richtige, wenn er annimmt, dass Dt. 16, 21 die
Veranlassung dazu geworden ist. Die Verba, welche im Alten
Testament fir das Errichten der Aschera gebraucht werden, sind:
m3 (1 Reg. 14, 23), ein altes ursemitisches Wort, bauen, wiederauf-
bauen; 34271 hinstellen (2 Reg. 17,10); <v0¥:7 errichten (2 Reg. 33, 19);
7oy thun, machen (1 Reg. 16,33; 2 Reg. 17,16; 21,3; 2 Cbr. 33,3).
Diese Ausdriicke konnten unmoglich gebraucht werden, um das An-
legen und Pflanzen von Hainen zu bezeichnen. Wesentlich anders
ist es mit Yw3 (Dt. 16,21), welches in seiner Grundbedeutung pflanzen

1) Jes. 19, 19f. — 2) ,Astarte und Aschera in der Realencyklopidie fiir
protest. Theologie und Kirche. III. Aufl. Bd. IL 8. 158.




heisst (Gen; 248119} 20)inciibertragenem Sinne aber auch einschlagen.
Eecles. 12,11: 29970 Dnws .. . 9va0m 1. Dan. 11, 45: o yoy
2o, Hier ist offenbar »wd mit Riicksicht auf das Einschlagen von
Zeltpflocken angewendet. In Anbetracht 'dieser Stellen liegt kein
Grund vor, jenes Verbum (Dt. 16,21) mit ,pflanzen” zu iibersetzen,
vielmehr muss es den oben angefiihrten Synonymen 2%v2r ,vayn
™93, rY entsprechend wiedergegeben werden. Wir miissen deshalb
iibersetzen: Du sollst dir neben den Altar Jahwes, deines Gottes,
den du dir errichtest, keine Aschera von irgend welchem Holze ein-
schlagen. Man konnte wohl eine Aschera wie eine Masseba anfer-
tigen, aber man konnte sie nicht in gleicher Weise errichten. Erstere
musste infolge ihres leichteren Stoffes ziemlich tief in die Erde ein-
gegraben werden, die letztere, die aus Stein gebildet war, stand von
selbst. Darum wird das Errichten des holzernen Kultgegenstandes
durch »u), das des steinernen aber durch Dpit ausgedriickt V. 22.
Diese prizise Ausdrucksweise war hier im Gegensatz zu anderen
Stellen, an denen fiir beide Idole das gleiche Verbum gebraucht wird,
deswegen geboten, weil es sich um Gesetzesbestimmungen handelte.
Wie aus Dt. 16,21 so wird auch aus Jdc. 6,26 deutlich erkannt,
dass die Aschera aus Holz bestand. Gideon soll sie umhauen und
mit ihrem Holze den Farren als Brandopfer darbringen. Hieraus
aber irgend welche Schliisse auf ihre Grisse zu ziehen, erscheint mir
aussichtslos. In gleicher Weise zeugen die Termini, die fiir die
Vernichtung dieses Kultgegenstandes gebraucht werden, fiir denselben
Stoff. Es sind rm> schneiden, abschneiden (Ex. 34, 13; Jde. 6, 26;
2 Reg. 18,4; 23,14); Y3 abhauen (Dt. 7, 5; 2 Chr. 14, 2; 31, 1); A ©
verbrennen (Dt. 12, 3; 2 Reg. 23, 6); © ausreissen, zerstoren. Sémt-
liche Verba mit Ausnahme des letzten konnen nur in Bezug auf
Holz angewendet werden. 2 Chr. 34, 3 ist =2® zerbrechen gewihlt
worden, jedoch wohl aus Riicksicht auf die ehernen Gussbilder
moon, deren Vernichtung durch dieses Wort auch mit ausgedriickt
werden soll. Es sei noch darauf hingewiesen, dass vorwiegend Be-
zeichnungen angewendet sind, die ein Zerteilen bedeuten, woraus man
folgern muss, dass die Ascheren ziemlich tief in die Erde eingegraben
wurden und dass man bei der Zerstérung den Stumpf ruhig stehen liess.

§ 5. Die Bedeutung der Aschera im Alten Testament.

Wenn man die alttestamentlichen Belegstellen fiir die Aschera
in ihrer Gesamtheit tiberschaut, so erkennt man ohne weiteres, dass
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jene Bezeichnung in doppelter Weise angewendet wurde. Es ist un-
moglich, 'in' ihr nur einen ' bestimmten Ausdruck fir heilige Baume
resp. Pfihle zu erblicken und jede andere Beziehung fir ausge-
schlossen zu erkliren. In ersterer Bedentung. kommt sie fast stets
als Pendant zur Masseba vor und findet sich unstreitig Ex. 34, 13;
Dt. 7,5; 12,3; 16,21; Jde 6,25f; 28 30; 1 Reg. 14, 23; 2 Reg.
17, 10; 18, 4; 23, 14; Jes. 17, 8; 27, 9. Mich. 5,13; 2 Chr. 14, 3; 34, 4.
Ob die urspriingliche schlichte Form dieses Objekts immer beibehalten
ist, erfahren wir nicht; fest steht nur, dass ihr Stoff stets derselbe
geblieben ist.

Diesen Angaben gegeniiber steht eine Anzahl Stellen, welche
ganz unzweifelhaft darauf hinweisen, dass das Wort ,, Aschera“ auch
in anderem Sinne gebraucht worden ist. Dies wird schon #usserlich
dadurch angezeigt, dass es nicht in Verbindung mit seiner sonstigen
Begleiterin gebracht worden ist. 1 Reg. 16,33 wird von Ahab er-
wihnt, dass er die Aschera (F1M®N:7) angefertigt habe, die ihren Platz
in dem neu erbauten Baalstempel zu Samaria erhielt und der schliess-
lich Jehu ein Ende bereitete. Wie die Determination anzeigt, hat
der Schriftsteller an ein ganz bestimmtes Idol gedacht, welches er
von den damals diblichen Ausstattungsstiicken der Altire unter-
schieden wissen wollte. Ware hier dennoch der Ascherapfahl, jenes
uralte, kultische Gerat, gemeint, das auch zur Jahweverehrung gehort
hat, so wiirde sie der Nachfolger der Omriden entschieden nicht be-
seitigt baben. Er verdankte, wie wir sicher wissen, den Kénigsthron
den Propheten und Reechabiten (2 Reg. 9, 1ff. und 10, 15ff), welche
die treuesten Freunde upd zdhesten Anhénger der alten primitiven
Art des Gottesdienstes waren. Somit werden wir hier an eine von
Ahab eingefiibrte Gottheit zu denken haben, die mit dem israeliti-
schen Nationalgott rivalisierte. In der Geschichte des Manasse
(2 Reg. 21, 3) geschieht ihrer noch einmal Erwéhnung. In gleichem
Sinne ist auch die Bezeichnung ,Aschera“ 2 Chr. 24, 18; 33, 19;
34, 4 u. 7 zu verstehen, da dieses Idol hier den Gotterbildern (mv5op,
£432Y) parallel genannt wird. Ferner wire seine Priponderanz gar
nicht zu verstehen, wenn es sich 1 Reg. 14, 15 um einen einfachen
Kultusgegenstand handelte. Es hiesse Miicken seigen und Kamele
verschlucken, hitte der Erzihler das Exil als Folge dieser Ascheren-
verehrung hinstellen wollen. Wir haben es hier mit etwas ganz
anderem zu thun. Dasselbe gilt auch von Jer. 17, 2. Die uns be-
kannten, einfachen Pfahle haben schwerlich an und fiir sich jemals
eine derartige Rolle gespielt, wie ihnen hier zuerteilt wird. Der
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Prophet/\bezeichinet zwar mit) diesem Ausdruck keine Gottheit, wohl
aber ihr Symbol, das durch ihre Person, die dahinter steht, Bedeu-
tung empfingt. Aus dem dirftigen Bericht fiber die Regierung
" Josaphats (1 Reg. 22, 41—51) erfahren wir, dass dieser Konig Kede-
schen aus seinem Lande vertrieben hat. 2 Chr. 17, 6 und 19,3 wird
diese Massregel nicht erwiihnt, vielmehr heisst es hier, er habe die
Hohen und Ascheren aus Juda ausgerottet. Offenbar beziehen sich
beide Berichte auf dieselbe That. Unter Aschera ist eine Gottheit
zu verstehen, zu deren Verehrung Kedeschen gehoren. In vollster
Ubereinstimmung hiermit steht 1 Reg. 15, 12f.: =ja Dopn ~aym
FTON BN FIEYETOR BN (NAN 0P TR oYshAnth DR NoM PN
AN ARESPRTAR NOR DMOM MRS nIdbr NDY-NER MhaAR
J177p Sma.  Es ist viel dariiber verhandelt worden, was man unter
nxbpn®zu verstehen habe. Die alten Versionen raten hin und her.
Da der Sinn des Wortes dunkel ist und keinerlei Parallelen vor-
handen sind, ldsst sich die Bedeutung desselben iiberhaupt nicht mit
Sicherheit feststellen. Es dient zur Bezeichnung eines kultischen
Gegenstandes, die hier jedenfalls gewihlt worden ist, um die deute-
ronomische Ansicht fiber die Idole auszudriicken entsprechend 2 Chr.
15, 8, wo von Asa die Beseitigung der o2 pt !) berichtet wird. Eine
ausfithrlichere Darstellung der Angaben im Koygigsbuche enthilt
2 Chr. 14, 1f. u. 15, 16f. An beiden Stellen handelt es sich ohne
Zweifel um ein und dasselbe; analog dem Ascherapfahl der ersten
steht in der zweiten N2bp®w, womit das Symbol oder Standbild einer
Gottin Aschera gemeint ist.2) An der Spitze ihres Kultus stand die
Konigin-Mutter nicht etwa nur als Protektorin, sondern als Prieste-
rin, wie auch die Mutter des Eschmunazar Konigin und zugleich
Priesterin der Astarte war.?) Durch die Vernichtung des Gotter-
bildes und durch die Degradierung seiner obersten Anhidnger wird
der Verehrung der Gottheit das Ende bereitet. Wie unter Ahab im
Nordreich die phonizischen Kulte ihren Einzug hielten, so unter
Manasse die assyrischen in Juda. Das Heiligtum in Jerusalem wurde
zum Pantheon der vorderasiatischen Gotter erweitert. 2 Reg. 21,7

1) Seit dem Deuteronomium bezeichnete man die Gottheiten anderer
Volker als BnX'pw, um sie verfichtlich zu machen. Jes. 66, 3; Jer. 4, 1; 7, 30;
16, 18; 32, 34; Ez. 20, 7f.; 37, 23: 2 Reg. 23,13 u. 24 u. v. a.

2) Der Ausdruck nxbpn stammt aus spiterer Zeit. Als man fiir die Gdttin
Astarte den Namen Aschera einfiihrte, musste man ihrem Symbol notgedrungen
eine andere Bezeichnung geben.

3) Eschmunazarinschrift Z. 14f.
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wird  erzihlt, dass jener Konig auch roNm Sop~nX in den Tempel
stellte. Hier ist mit Aschera sicherlich eine Gottin ge-
meint. Ihre Verehrung bestand bis zur Reform des Josias. Im
Bericht iiber die Reinigung des Gottesdienstes erscheint sie wieder.
2 Reg. 23, 6 lisst der Konig mmoN~n® aus dem Heiligtum hinaus
ins Kidronthal tragen und dort verbrennen; auch ihre Diener, die
Kedeschen, werden vertrieben, ihre Wobnungen, die sich am Tempel
Jahwes befanden, woselbst die Weiber d. s. weibliche Kedeschen,
fir die Aschera D3 webten,!) werden abgebrochen. Dieser Teil
der josianischen Reform wird noch durch die voraufgehenden Verse
erginzt, nach welchen alle Gerite, die fiir den Baal und die Aschera
und das ganze Heer des Himmels angefertigt waren, ausserhalb
Jerusalems verbrannt werden sollten. Mag dieser Abschnitt spateren
Datums sein, soviel geht daraus hervor, dass man unter £schera
eine Gottheit verstanden hat und zwar eine, die mit Baal in engster
Beziehung stand.

Als ibr urspriingliches Symbol darf man wohl den heiligen
Pfahl betrachten, der den gleichen Namen fiihrt. Dass sich sein
Gebrauch aus der Verehrung der heiligen Biume entwickelt hat,
lisst sich absolut nicht nachweisen. In den alttestamentlichen
Biichern ist er jedenfalls niemals als griiner, lebender Baum gedacht
worden. Zum Beweis hierfiir dienen die Termini, die fiir die Er-
richtung dieses Idols gebraucht werden, und Angaben wie 1 Reg.
14, 23 und Jer. 17, 2, aus welchen klar ersichtlich ist, dass er selbst
unter griinen Biumen gestanden hat. ‘Auch wird hierdurch zugleich
die Behauptung widerlegt, dass er gewissermassen als Liickenbiisser
an Stelle lebender Béume eintreten konnte. Dies Hilfsmittel wiire
doch an den angegebenen Stellen hochst seltsam angewandt, da
Biume verhanden waren. Uber die spezielle Bedeutung des Aschera-
pfahles erfabren wir unmittelbar nichts im Alten Testament, sondern
sie wird hier fiberall stillschweigend als bekannt vorausgesetzt. Von
grosser Wichtigkeit aber fiir die Erkennung derselben ist es, dass
sie gewohnlich mit den Masseben zusammen an den Altiren der
Gotter — auch Jahwes — ihren Platz hatten. Infolgedessen ist es
notig, auf dieses Kultobjekt ndher einzugehen. Soviel sei jetzt schon
vorweggenommen: Man betrachtete sie als Wohnstitte der Gottheit.

1) Paus. III, 16 erzihlt, dass die Frauen dem Apollo zu Amyklae jihrlich
ein Gewand (yitwv) webten, und dass man auch das Gebdude, wo sie diese
Arbeit verrichteten, yizwy nannte.
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Dies wird/dann)auch (wohlCin gleicher Weise von dem jihr beigeord-
neten Ascherapfahl gelten.

§ 6, Die Masseba im Alten Testament.

Die fast stindige Begleiterin der Aschera ist die Masseba, die
bis zur Zeit des Deuteronomiums zur notwendigen Ausstattung eines
Heiligtums gehorte. Sie hingt aufs engste mit den heiligen Steinen
zusammen und ihre Verehrung wird in der Jakobsage schon als
bekannt vorausgesetzt. Gen. 28, 10 wird berichtet, dass Jakob den
Stein, durch dessen Vermittelung ihm die Theophanie zuteil ge-
worden war, als Masseba aufgerichtet, mit 01 gesalbt und Gotteshaus
58-na genannt hat. Dieser Name ist von Griechen und Rémern
acceptiert worden, die auch Baizviot oder baetuli kennen. Offenbar
herrscht bei allen die Ansicht, dass solche Steine von einem Numen
bewohnt werden, wofiir an obiger Stelle auch die Salbung zeugt.
Dieselbe Anschauung findet sich am Schluss von Gen. 31, in dem
Vertrag zwischen Laban und seinem Schwiegersobn. Infolge der
‘Zusammenarbeitung verschiedener Berichte steht hier noch der Stein-
siule ein Steinhaufen parallel. Beide d. i. die in ihnen wohnende
Gottheit werden von den Parteien zu Garanten des Bundes an-
gerufen. — Die gleiche Rolle spielt der heilige Stein Jos. 24, 26 f.
Der Nachfolger des Mose versammelt das Volk zur Bekréftigung
geines Bundes mit Jahwe an heiliger Statt in Sichem. Nachdem
es sich zur Beobachtung der Forderungen seines Gottes verpflichtet
hatte, richtete Josua einen grossen Stein auf, welcher als Zeuge des
Vorgangs alle Worte Jahwes gehort hatte. Nach Gen. 33, 20 nannte
Jakob einen Altar, den er dicht bei Sichem errichtete, direkt ,,El
Gott Israels“. Wie aber Wellhausen!) nachgewiesen hat, hat
hier urspriinglich /7a2% statt marn gestanden, was aus dem be-
treffenden Verbum 2427 ersichtlich ist. Mit diesen Masseben sind
nicht die Steine zu verwechseln, welche gleichfalls uralt sind, aber
von keinem Gotte bewohnt werden. Ihre Existenz wird jedoch auch
von der Sage auf gottlichen Befehl zuriickgefiihrt. Jos. 4 wird er-
zéhlt, dass der Eroberer Kanaans mitten im Jordan an der Stelle,
wo die Priester mit der Lade gestanden sind, zwolf Steine auf-
gerichtet habe. Ferner liess er von zwdlf Israeliten noch ebenso-
viel Steine aus dem Flussbett mitnehmen und am Ufer bei Gilgal

1) Composition des Hexateuch. 1889. S. 50.
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aufstellen (V:120), (damit sie der Nachwelt zum Geddchtnis an den
wunderbaren Durchzug dienten. Wir haben es hier mit einer #tio-
logischen Sage zu thun. Die aus den Fluten des Jordans empor-
ragenden Felsen — deon um solche handelt es sich — zeigen die
Furt an, und die Steine auf dem Lande, welche glatt und vielleicht
von gotzenbilddbnlicher Form waren, den Weg zu derselben, Als
solche wurden sie selbstverstindlich von den Bewohnern sehr hoch
geschitzt und durften nicht verletzt werden.!) Der fromme Volks-
sinn hat sie dann auf gottlichen Befehl zuriickgefihrt und von den
Vorfahren, die diese Furt bei ihrer Einwanderung benutzt haben
sollen, errichten lassen. Die heilige Scheu vor diesen Merksteinen,
die ganz ibrer Bedeutung entsprach, mag spéteren bigotten Priestern
als abscheulicher Frevel vorgekommen sein, und sie werden sie des-
halb als Gotzen bezeichnet haben.?) So wire es vielleicht mdglich,
dass sie mit dem Jde. 3, 19 u. 26 erwiahnten Ortszeichen 25%0D bei
Gilgal identisch sind. Die Nachricht bei Hosea 12, 12, dass dieser
Ort eine Stitte des Go6tzendienstes ist, hat fiir unsere Stelle keine
Bedeutung. Eine #hnliche Sage hat sich auch an den Stein von
Mizpa gekniipft, den Samuel zur Erinnerung an den Sieg #iber die
Philister aufgerichtet und =7y j28 genannt haben soll. (1 Sam.7,12.)

Entsprechend den sagenhaften Uberlieferungen im Alten Testa-
ment findet sich die Masseba auch in den historischen Berichten.
Ohne Zweifel hat eine solche im Tempel zu Jerusalem gestanden.
2 Reg. 12, 10 heisst es 528 j™..... TR PN JION YTNEY PPN
TN TWRTRI22 P2 maren. Wie aber Stade®) und Kitteld)
nachgewiesen haben, hat hier urspriinglich statt marn F23n ge-
standen. Wie an diesem Kultobjekt niemand Anstoss nahm, so auch
nicht an denen bei anderen Opferstitten. Hosea %) betrachtet sie als

1) In Schillers ,Wilhelm Tell“ III. Aufzug, III. Scene gelten im Volks-
munde die Biume, welche den Flecken Altorf vor Lawinen schiitzen, als von
Damonen bewohnt, als gebannt, und diirfen nicht verletzt werden.

2) Dieselbe Sitte, an wichtigen Stellen des Meeres resp. eines Flusses
Steinbilder aufzustellen, findet sich noch in viel spiterer Zeit bei den
Arabern. In dem arabischen Mtrchen ,Tier und Mensch vor dem Konig
der Genien* herausgeg. v. Dieterici, II. Ausg. Leipzig 1881 heisst es S. 41:

- ¢ P ’ - 0 - [P SR
Wil ge5da ,f 9}.; Ld ol =8 dolu Yo pmoat Suas 108
Lio

3) ZATW. 1885. 8. 289f.

4) Die Biicher Konige. S. 254.

5) Hos. 3, 4.
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ebenso\ znm/ Gottesdienst) gehorig wie Opfer, Ephod und Teraphim.
Jes. 19, 19 erscheint sie geradezu als Symbol des Jahwedienstes.
‘Wie unentbehrlich in der alten Zeit die Masseba fiir diesen gewesen
sein muss, zeigt nichts besser als die Verbote der Reformpriester,
welche sie als ihrem Gotte verhasst hinzustellen suchen (Ex. 34, 13;
Dt. 7,5f; 12, 3f; 16, 22; 1 Reg. 14, 22f; 2 Reg. 17,9f; 18, 3f;
23, 14; Mich, 5, 12; 2 Chr. 14, 1£; 31, 1). Der Priesterkodex huldigt
dieser Auffassung in weitestem Umfange (Lev. 26, 1 B5%b& 225 yoyn=xb
PIMNDRD DoxNa Unn XY YR jany bbb YatpoeRd e bopn
DoYTON I W8 9 11v5Y). Dasselbe Schicksal trifft auch die Cham-
manim (Jes. 17, 8; 27, 9; Lev. 26, 30; 2 Chr. 34, 4).

Angesichts dieser Thatsache dringt sich die Frage auf, wie der
Unterschied in der Anschauungsweise der Steinsdulen zu erkldren
ist. Vollig verfeblt ist jeder Versuch, die bestehende Differenz weg-
zudeuten, wie Ohnefalsch-Richter?) thut. Dieser schreibt in
Riicksicht auf Lev. 26,1, dass Jahwe das Errichten schmuckloser
Malsteine und das Pflanzen von Biumen am Altare erlaubte und .
wiinschte, dass es ihm dagegen iibel gefiel, wenn man geschnitzte,
gehauene oder gegossene Bilder, Idole aus Holz, Stein oder Metall,
anthropomorphe oder zoomorphe Agalmata neben den Masseben
und Ascheren am Altare niederlegte oder an ihnen befestigte. Jede
derartige Verschleierung des Bruchs in der Gottesanschauung Israels
ist wider die Wahrheit. Sitte und Religionsformen #ndern sich mit
der Kultur eines Volkes. Die josianische Reform hiingt mit der
Wandelung des Gottesbegriffs und mit der Vertiefung der Gottes-
erkenntnis aufs engste zusammen, ja ist in ihnen begriindet. Nach
der dltesten Gottesvorstellung wohnt die Gottheit in Baum und
Stein. Von hieraus ,,ist ein verhaltnismissig leichter Ubergang zu
der in den meisten Teilen des Alten Testaments vorherrschenden
Anpschauung, dass der Baum oder die Sdule an einem Heiligtum
lediglich ein Gedenkmal seines Namens, das Merkmal einer Stitte
ist, wo der Gott in der Vergangenheit gefunden wurde und auch
kinftig zu finden sein wird. Die Scheidung zwischen Jahwe und
der physischen Natur, die von den Propehten scharf durchgefiihrt
ist . ... kann mit Recht als eine weitere Entwickelung einer dlteren
Gestalt der hebriischen Religion betrachtet werden.t‘?) Aber der
israelitische Bauer verstand nicht den Ikarusflug des Propheten-

1) Kypros, Die Bibel und Homer. 1893. Bd. 1. S, 179f.
2) R Smith, Die Religion der Semiten, iibers. v. Stiibe. 1899. S. 148.
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geistes)/er 'war| daranCigewobnt, sich seinen Gott sinnlich vorzu-
stellen. Diese Anschauungsweise war bei ihnen von altersher zu
Hause. Kann ein Gott wohl sinnlicher vorgestellt werden als Jahwe
(Num. 14, 44f. oder 1 Sam. 4)? Israel wird von Amalek besiegt, weil
die heilige Lade d. i ihr Gott nicht in ihrer Mitte war. An einer
andern Stelle wird sie gleichfalls mit ihm identifiziert. Ihrer Ab-
wesenheit schreiben die Israeliten die Niederlage zu. Man be-
schliesst sie zu holen, damit Jahwe in die Mitte seines Volkes
komme. Ihr Erscheinen ist imstande, ihre Freunde jubeln und ihre
Feinde zittern zu lassen. Als sie ins Lager gebracht wurde, horen
wir die Philister angstvoll reden Mrm~5% BYBX N3, Analog
hierzu wird ferner erzihlt, dass sie auf der Wiistenwanderung dem
Heere vorangezogen ist, den Lagerplatz ausgesucht hat, und dass
sie von Mose angeredet worden ist. Dieser Anschauung entspricht
auch Jos. 4, 11ff Jahwe d. i die heilige Lade hilt nach dem
Durchzug durch den Jordan #iber die Eroberungstruppen gewisser-
massen Revue ab. Denkt man ferner an den Stierdienst JerobeamsI.,
welcher doch sicherlich nicht mit den religiosen Anschauungen des
Volkes im Widerspruch stand, vergegenwirtigt man sich, mit
welcher Innigkeit das Volk an seinen Gotterbildern hing, so kann
man schlechterdings nicht anders annehmen, als dass sich Israel die
sinnliche Gottesvorstellung niemals abgewdhnt hat. In der Reform
618 wurden zwar alle diese Kultobjekte verpont und beseitigt, aber
die alte Sitte erwies sich stirker als die Neuerung der Propheten
und Priester.

Bedeutung und Wesen der Masseba kann nicht nur aus den
Sagen des Alten Testaments erschlossen werden, sondern auch aus
dem Opferkultus. Seine Anfinge sind in Dunkel gehiillt; jeden-
falls stand er mit den Bediirfnissen und Bedingungen des Lebens
in engster Verbindung. Das Blut galt von jeher als éin besonderer
Saft. Blutsverwandtschaft geht der Wahlverwandtschaft zeitlich
voran. Jene bestimmte die erste Vereinigung der Menschen zur
Familie. Von hier aus ist es ein kleiner Schritt zur Stammes-
bildung. Fehlte das Band natirlichen Blutes, so tranken beim
Bundesschluss die Paktierenden ihr eigenes, oder es wurde in spé-
terer Zeit wohl auch Tierblut genommen, welches man den beiden
Parteien irgendwie applizierte. Schliesslich wurde auch dem Genuss
derselben Speise der gleiche Effekt zugeschrieben. Wurde nun der
Bund mit einer Gottheit geschlossen oder sollte sie als Garant ihn
schiitzen, so bekam auch sie an dem Blute Anteil, d. h. es wurde
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auf den,Altar jresp, heiligen Stein gesprengt Ex. 24. Herod. I1I. 8.1)
Ein Analogon hierzu bietet auch die Bundschliessung bei den ‘Scy-
then Herod. IV, 70 Opxia 0% mowetvrar Sxvdar ode mpog Todg
av modovrar ¥ xvlxe peyainy xepaulvny olvov dyyéavres
alue cvuuloyove: Tdv Te Opxia Tauvouévow, TéPavres vriate
7 dmirauovres uayaloy ouwxedy. Tov Odpatros xal Imetrev dzmo-
Bawavtes & TRy xblxa axwvaxee xal OiTodg xal dayagy xal
axovtiov dmeav OF TavTa MOUO®GL, RATEVYOVTAL TOAAR xXal
Eneivey amoxivovoe avdtol Te of TO Opxiov moteuevor xal TV
émouévoy ol mdelorov afor. Pfeile, Streitaxt und Wurfspiess
gelten hier wie das Schwert als Symbole des Kriegsgottes.?) Mit
letzterem identifizieren sie ihn sogar und bringen demselben Opfer
dar. (Herod. IV, 62.) In Bezug auf die heiligen Steine bei den
Arabern sagt Wellhausen?): ,Der Stein ist das notwendige und
das am meisten charakteristische Zeichen der arabischen Kultus-
stitte. Der Name nugb nugub (Plural angab) oder mangab (Zuh. 10, 24)
entspricht dem hebradischen maggeba (fir mangeba). Der Nugb dient
als Altar, das Opferblut wird darauf gestrichen; daher heisst er
ghari. Er ist aber mehr als Altar, er reprisentiert die Gottheit, und
zwar jede beliebige mannliche oder weibliche Gottheit, nicht nur
eine einzige, bestimmte, identische. Er ist also etwas spezifisch
Heidnisches, darum hat der Islam sowohl ihn selber als auch die
Sitte des Blutstreichens verboten und abgeschafft. Dem ent-
sprechend heisst es im Koran, in der 5. Sure V. 92, dass die
olasl ein Werk des Satans sind, und dass sie die Gliubigen
meiden sollen. Einen noch tieferen Einblick in ihr Wesen ge-
wihrt ein Vers aus dem Lobgedicht des Al A'§4 auf Muhammed 4):

1oael &ty GUSt odss ¥y XKL ¥ Gyl Sadll 15,
I3 Wy gasle) WKL Y Sopallll SuaN Yy grae gof Loty

1) R. Smith, Die Religion der Semiten, tibers. v, Stiibe. S. 240—42.

2) Das Pfeilorakel Ez. 21, 16 sowie die Verebrung von Fischergarn und
Netz Hab. 1, 16 masmb =ppw ymamb mam y5-by basiert wohl auf derselben
Anschauung.

3) Reste arabischen Heidentums. 1897. II. Aufl. 8. 101f.

4) H. Thorbecke in den , Morgenléindischen Forschungen* S. 258. Bei R.

Smith a. a. O. S. 155. Anm. 305.
Torge, Aschera. 3
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(F1] u,,sud.v) LQJ U,L....u ',.ab’ au,.au s)Lk ..’,.-2:.1” 'd.a.:l.:

Zum Schluss noch ein Wort iber die Darstellungsweise der
Gotter in Bildern. R. Smith a. a. 0. 8. 157 schreibt; ,In der
Natur der Sache liegt kein Grund, weshalb die physische Ver-
korperung, die die Gottheit im Interesse ihrer Verehrer annimmt,
ein Abbild ihrer eigenen Gestalt sein sollte, und in den &ltesten
Zeiten, in die der Kultus der heiligen Steine zuriickgeht, ist er-
sichtlich kein Versuch gemacht worden, das Gottesbild als ein
Ebenbild zu gestalten Zum Beweise fiir diese Ansicht beruft er
sich auf die Steinsiulen des Melkarth in Tyrus!) sowie darauf,
dass in Paphos das Bild der Astarte ein kegelformiger Stein war
(Tacitus, Hist. II, 2), ferner dass zu Emesa zur Zeit des Elagabalus
ein heiliger Stein von kegelformiger Gestalt im Tempel des Sonnen-
gottes stand (Herodian V, 3,5). Uber den Ursprung dieser Gotter-
bilder giebt uns eine Notlz bei Herodian a. a. O. Aufschluss. Er
berichtet, dass jener Stein vom Himmel gefallen ist. Offenbar haben
wir es wie.in Emesa so in Paphos mit Meteorsteinen zu thun, die
in alter Zeit nach der Ansicht der damaligen Menschen vom Himmel
gefallen waren. Da man sich den Hergang aus natiirlichen Griinden
nicht erkliren konnte, so sabh man in ihm eine unverstandene
Wirkung der . Gotter; man betrachtete den Stein mit Scheu und
hielt ibn fiir furchtbar, unheimlich und gbttlich. Von hier aus
ist es ein kleiner Schritt bis zur vélligen Identifizierung
mit einer Gottheit. Somit darf man von diesen heiligen Steinen
aus, mit denen es eine ganz besondere Bewandtnis hat, nicht
schliessen: ,man hielt es einfach nicht fiir notwendig, dass das
Symbol, in dem die Gottheit gegenwirtig war, auch der Gestalt
des Gottes glich“ (R. Smith a. a. 0. 8. 157). Eine solche Reflexion
war den Verehrern dieser Heiligtimer jedenfalls vollig fremd. Wo
sich die Menschen ein Gotterbild anfertigten, da gaben sie ihm
sehr gern die Gestalt der betreffenden Gottheit, wie aus dem
Bilderverbot (Ex. 20,4) deutlich hervorgeht. Von diesen Kultobjekten
gind die von Menschenhand hergerichteten Séulen zu unterscheiden,
die mit den Masseben und Chammanim verwandt, als Symbole der
Gotthelt galten, go z. B. die heiden Séulen des Melkarth in Tyrus

l) Herod. II, 44.
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(Herod:/11,/44), des| Jahwecin Jerusalem (1 Reg. 7, 21). Unsere Nach-
richten fiber die Sdulen im Tempel der Dea Syra zu Hierapolis
sind zu problematischer Natur, als dass man sichere Schliisse aus
ihnen ziehen koénnte. Die Uberlieferung des Herodot iiber die
steinernen Siulen des Sesostris-Usertesen in den Léndern der unter-
worfenen Volker!), sowie iber die beiden Monolithen seines Sohnes
und Nachfolgers Pheron vor dem Tempel des Helios2) ist voll-
sténdig wertlos.

-§ 7. Baalat, Astarte und Aschera.

Nachdem in § 5 gezeigt ist, dass der Ausdruck ,Aschera® nicht
allein einen Pfahl bedeutet, sondern auch eine Gottheit bezeichnen
kann, gilt es jetzt, dieser ndher zu treten, ihre Gestalt herauszu-
schilen und in das Gefiige des semitischen Pantheons einzugliedern.

Infolge der nahen Verwandtschaft der.vorderasiatischen Vélker-
schaften in kultureller Beziehung ist es durchaus zu erwarten, dass
sie auch auf religiosem Gebiet besteht. Die Religion ist Naturreli-
gion, die Gottheiten sind Naturgottheiten, d. h. Personifikationen der
in der Natur waltenden, wahrnehmbaren Krifte. Heilig sind ihnen
die Vorginge in der Natur, die sie in sinnlich natiirlicher Weise
verehren. Sie erblicken in ihnen Offenbarungen der Gotter und da
sie sich dieselben nicht erkliren kionnen, machen sie schliesslich
selbst aus ihnen Gottheiten. Was ist es nun, das dem sich bewusst
werdenden Menschen zuerst entgegentritt? Zunichst ist dies der standige
‘Wechsel, das Entstehen und Vergehen; und ferner der Unterschied
der (teschlechter, wie es auch aus der Paradiesgeschichte erhellt.
Das Geheimnisvolle dieses Naturzusammenhanges suchte man auch
im Leben der Gotter darzustellen. In den androgynen Gottheiten
findet sich schliesslich eine Zusammenziehung des ménnlichen und
weiblichen Prinzipes, was seinerseits wieder eine Rickwirkung auf
den Kultus hatte. Jedem Geschlechte wurden sodann die ihm an-
gemessenen Naturkrifte und Triebe zuerteilt. Als Personifikation
jener finden sich durch ganz Vorderasien hindurch zwei immer
wiederkehrende Gottheiten, Baal und Baalat. Baal wird gewéhnlich
als Appellativam aufgefasst, obgleich es seiner Grundbedeutung nach
Herr oder Besitzer bedeutet, ihm entsprechend ist Baalat die Herrin.
Er ist der oberste Gott, die theophoren Eigennamen bezeugen es

1) 11, 102. — 2) II, 111.
. 3‘
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und/ thront [im HimmeL 90 5y3 ist sein zutreffendester Name.
Vom Himmel herab sendet er Glick und Unglack, Fruchtbarkeit
und Unwetter und lasst Nahrung wachsen fiir Mensch und Tier
oder vernichtet sie (Hos. 2, 7 und 14).

Wie Baal zum Eigennamen geworden ist, der zur Bezeichnung
einer bestimmten Gottheit dient, ohne eines Attributes zu bediirfen,
so auch Baalat, seine Femininform. Im Alten Testament ist ihre
Person verschwunden, nur an einigen Orisbezeichnungen kann noch
die Spur erkannt werden, welche auf jene alte, kanaanitische Gott-
heit schliessen ldsst. Jos. 15,9 wird Y3, eine Stadt an der Nord-
grenze Judas erwahnt, das spitere Kirjath-Jearim. 1 Chr. 13,6 kommt
ibr Name noch einmal vor. David hatte hier anfangs die Lade im
Hause Abinadabs unterstellen lassen, was man immerhin als ein
Zeichen fir die Heiligkeit dieses Ortes betrachten darf. Jos. 15,24
kommt eine Stadt rn1by3, am Stidrande Judas vor. Sodann findet
sich ein Ort rbya im Stammgebiet von Dan, welcher nach 1 Reg.
9,18 von Salomo befestigt worden ist. Schliesslich wird noch
Jos. 19,8 im Stamm Simeon ein =2 M52 erwihnt, welches als
Rama des Siidlandes besonders hervorgehoben wird. Obwohl die
angefiihrten Stellen ohne Ausnahme jiingeren Berichten angehoren,
8o muss man doch annehmen, dass diesen Gebietseinteilungen alte
geographische Bestimmungen zu Grunde liegen. Allen diesen Ort-
schaften ist es aber eigentimlich, dass sie auf Bergen liegen. Dies
bezeugt der Name Kirjath Jearim, dies bezeugt die Umwandlung in
eine Festung und schliesslich auch der Zusatz 25 nnn, das treffendste
Zeugpis fir die Beschaffenheit der Ortlichkeit, Hieraus darf man
schliessen, dass die hier verehrte Gottheit Baalat die Hohen liebte,
wie es auch von der Astarte bekannt ist. Wie der Berg Eryx dieser
Gottin seinen Namen verdankte, so findet sich Jos. 15,11 ein Berg
direkt 1159277~ genannt.

Sind auch die Nachrichten fiber die Baalat in den Inschriften
sehr sparlich, so ist doch wenigstens ihre Existenz nachzuweisen,
wenn auch nur fir die Stadt Byblos. Hier war jedenfalls ein Haupt-
sitz ibres Kultus. Dem Mythus nach hat Kronos diese Stadt der
Baaltis verliehen, welche auch Dione heisst.!) Reminiszenzen an ihre
Verebrung finden sich noch in nachchristlicher Zeit. Meliton schreibt
in seiner Apologie an den rémischen Kaiser M. Aurelius Antoninus
NesadS 2sawdy \adwo Wopeas) 2ol AN joddas WwlS o

1) Sanchoniath. ed. Orelli. 1826. 8. 36f.
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bope Wl 2pa0keleinzeass Macac :lasadesy LAl 2as 3o
W Mes bis) o aawe L., tacddasy ) Die ilteste
Bezeugung dieser Gottin findet sich in den Briefen von El-Amarna;
der Statthalter von Byblus erwihnt die Baalat dieser Stadt. Ferner
schreibt W. von Landau, dass sich im Besitze des Herrn Julius
Loytved-Beirat ein Bruchstiick einer dgyptischen Inschrift des Pharao
Sesonk mit einer phonikischen Widmung eines Konigs von Gebal
an die Baalat-Gobal befindet.2) Weiterhin findet sich diese Gottheit
auf -einer Inschrift aus Byblus, welche beginnt 3):

o T5ENR 12 12 byammt 33 ban yhwm Thwwm Tn

TR NPT 523 by nobunn 533 mbya nann Jhoyp N b2

b2y mbya vrand IR SypY B(p Yuwa] b2y mbya nan nn

Aus diesen Zeilen geht hervor, dass die 5ax nbya oberste
Gottheit jener Stadt ist. Sie ist Schiitzerin des Konigs, dem sie den
Thron verlichen hat. Er erbittet von ihr langes Leben und Dauer
seiner Herrschaft sowie Gnade in den Augen der Gbtter und seines
Volkes. Durch Vergleichung mit dieser kann man die Gottin be-
stimmen, von der Lucian berichtet: Eidor d¢ xai &v Bufie uéra
icoov *Appoditng BuBiing #v td ta ogyia i " Adwvwy éxiredéovor.t)
Baalat ist die Aphrodite von Byblus. Eine Gottheit gleichen Namens
findet sich auch auf einer karthagischen Inschrift:

DT mbyab manby NoRd maqb

Hier handelt es sich um zwei Gottinnen. Die Herausgeber des
CJS vergleichen die erstere mit der Rhea; die andere ist die be-
kannte Baalat. Ihr Epitheton n=7m hat infolge mangelnder Pa-
rallelen noch keine geniigende Erklirung gefunden.

Wie schon gesagt ist, kennt das Alte Testament nicht mehr
neben dem Baal eine G6ttin Baalat, ihren Platz nimmt vollstindig
Astarte ein. Wurde der Name jener im Grunde noch als Appella-
tivum angesehen — die Baalat von Byblus war die Baalat xar’
2§oyny — so ist MNWY ein vollstindiger Eigenname; freilich kommt
es auch vor, dass ibr Name wegen ihrer allgemeinen Verbreitung
einfach ,,Gottin“ bedeutet (Tiele, Geschichte der Religion im Alter-
tum. S. 160). Wie Baal, so ist auch sie nach den Orten ihrer Ver-
ehrung oder nach den von ihr erwarteten Wirkungen mannigfach
differenziert worden. Wollte nun ein Schriftsteller mehrere Gottinnen

1) Cureton, Spicilegium Syriacum. London 1855. S. 25.
2) Beitriige zur Altertumskunde des Orients. Heft II. 1899. 8. 2.
3) CJS Bd. 1. I. — 4) De dea Syra. C. 6.



dieses' Namens-'zusammenfassend bezeichnen, so bediente er sich der
Pluralform Y, so besonders im Alten Testament, wo die Frage
der Abgotterei prinzipiell behandel twurde (Jud. 2, 13; 10, 6; 1 Sam.
7,4; 12,10). Je grosserer Verbreitung sich nun eine Gottheit er-
freute, um so zahlreicher und mannigfaltiger waren ihre Differen-
zierungen. Astarte, die ,dea multiformis“ steht hier oben an. Sie
ist identisch ‘mit der babylonisch-assyrischen Istar und ihre Ver-
ebhrung reicht vom Tigris bis zam Becken des Mittelmeeres, ja sie
wurde durch die Phonizier sogar um dieses herum bis nach Spanien,
dem Ende der alten Welt, verbreitet. Von phonizischen Ansied-
lungen aus, besonders von Cypern her, drang ihr Kultus nach
Griechenland. Die schaumgeborene Aphrodite ist eine Erscheinungs-
form der kanaandischen Astarte. Sanchoniathon ed. Orelli S. 36
identifiziert beide 7y dt ’Aoraprny Poivixes Ty ‘Apooditnw evar
Aéyovo.. Hommel!) hat auch den Namen der griechischen Gottin
von jener hergeleitet: Aschtoret — Athtoret — Aphtoret — Aphro-
tet — Aphrodite. Bekannt sind die Versuche von Miiller?2), Bau-
dissin? und Hoffmann4), den Namen Astarte etymologisch zu
erkliren. Die hebriische Vokalisation ist augenscheinlich eine ten-
denzidse. Der Grund fiir diese Erscheinung ist das Verbot (Ex. 23, 13),
den Namen anderer Gotter nicht zu nennen. Infolgedessen wurden
jene in spaterer Zeit oft durch nwa ersetzt, was in der Sept. durch
aloyvvy wiedergegeben wird, oder man figte zum mindesten dem
Konsonantenbestande die Vokale von nta bei.

Die verschiedensten Versuche sind im Laufe der Zeit gemacht
worden, die Astarte ibrem Wesen nach zu fixieren. Keiner ist bis-
her vollig gelungen und kann auch micht gelingen, bevor simtliche
Differenzierungen dieser ,dea multiformis“ geniigend bekannt und
die sich zum Teil widersprechenden Erscheinungen genetisch erforscht
sind. Einen wichtigen Anbaltspunkt fir ibre Bedeutung im Alten
Testament bietet ihre Stellung neben Baal, dem Gott des Himmels
und der Sonne (2 Reg. 23, 5). Dieser ist das zeugende Prinzip, dem
gegeniiber Astarte als das gebidrende aufgefasst wird. Sie ist die

1) Aphrodite — Astarte in ,,Neue Jahrbiicher fiir Philologie und Pida-
gogik* 1882. Bd. 125. S. 176.

2) Astarte in ,Sitzungsberichte der Wiener Akad. phil.-hist. Cl.% 1861.
Bd. 37. S. 164

3) Jahwe et Moloch. 1874. 8. 23ff.

4) Uber einige phonikische Inschriften in , Abhandlungen der Gdttinger
Gesellschaft der Wissenschaften 1889. Bd. 36. S. 22.
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Gottin irdischer Eruchtbarkeit, wie es auch aus der ,Hollenfahrt der
Istar“ deutlich hervorgeht. Und wie nun Baal solaren Charakter
triigt, so seine Begleiterin lunaren.!) Sonne und Mond, die Regenten
der Zeiten, werden selbstverstindlich von einem Volke, das einer
Naturreligion huldigt, mit ihren erhabensten Gittergestalten in Ver-
bindung gebracht. Hierin aber geht die Astarte nicht restlos auf.
In Agypten erscheint sie als Kriegsgottheit, ebenso in Philistia,
speziell in Askalon (1 Sam. 31, 10). Hier befand sich ein Ny N
(Sept. ’Acragrelov), wohin die Philister die Riistung ihres Feindes
Saul als Kriegstrophiéie sandten. Auch bei der griechischen Aphro-
dite fehlt diese Seite nicht in ihrem Wesen. Pausanias erzihlt
(1, 5), dass in Akrokorinth Tempel und Bildsdule einer bewaffneten
Venus war, ebenso auch in Lakonien (III, 15) und auf der Insel Cy-
thera (III, 24).

Dem- Alten Testament nach taucht die Gottin Astarte im Verein
mit Baal zu verschiedenen Zeiten in Israel auf und verschwindet
dann wieder. Diese Darstellung ist lediglich ein Kunstgriff der
Schriftsteller, welche die Verehrung kanaanitischer Gottheiten von
seiten des Volkes Jahwes als tempordre Verirrung und als verein-
zelte akute Erscheinung hinstellen wollten. Der religiose Partiku-
larismus unterdriickte bei diesen Geschichtsschreibern vollstindig den
historischen Sinn und versperrte ihnen wie mit Schlaghiumen das
Verstindnis der Vergangenheit. Wie alles, was dieser irdischen
Welt angehort, der Entwicklung unterworfen ist, so ist es auch die
Religion. Religion und Kultus der Kanaaniter ist in Israel niemals
beseitigt worden, von beiden hat die Jahwereligion wichtige Bestand-

teile angenommen. Neben der Verebrung Jahwes liuft die des Baal |

und der Astarte her. Da von dem Zeremoniell ihres Dienstes iberall
geschwiegen wird, ist anzunehmen, dass man allgemein damit ver-
traut war. Zeigte dies nicht schon auf eine lingere Bekanntschaft
mit jener Gottin in Israel hin, so miisste man sie postulieren, da
wir wissen, dass ihre Verehrung durch ganz Vorderasien allgemein
war. Waihrend es nach vielen Stellen den Anschein hat, als ob

1) In dem Lexikon der griechischen und rdmischen Mythologie von
Roscher Bd. 1 1884—86 heisst es unter dem Artikel ,, Aphrodite” S. 130: Beide
Funktionen héingen auf das innigste miteinander zusammen, da der Mond
einerseits durch die Katamenien das ganze weibliche Geschlechtsleben zu regeln,
andererseits durch Spendung des fiir den Pflanzenwuchs in den siidlichen regen-
armen Lindern, speziell im Orient, so notwendigen Taues die Fruchtbarkeit
des Bodens zu fdrdern scheint.

-
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Baal‘' and -Astartekultus ‘einerseits und Jahwekultus andererseits zeit-
lich voneinander scharf abgegrenzt waren, geht aus 1 Sam. 7, 3f.
deutlich hervor, dass absolut keine Trennung beider bestanden hat.
Es heisst hier: £5325 1M DONDYAY D3N NONT WIERTOR 1O
“PNRY EYSYITTTRAR SNNDY N3 T™OM . ... 171D NTIANY bR
A5 MTER 1YY Ny, In beiden Versen steht ausdriicklich
n125, was darauf hinweist, dass man sonst neben Jahwe noch andere
Gottheiten — Baal und Astarte — verehrt hatte. 1 Reg. 11,5 bei
der Darstellung des Astartekultus unter Salomo wird so berichtet,
als ob es sich hier um etwas ganz Neues und Unerhortes handele,
als ob man noch nie diese Gottin in Israel gekannt hitte. Weiter-
hin kommt der Name Astarte im Alten Testament nicht mehr vor.
Man konnte noch an 2 Reg. 23, 13 denken, wo 'sie in der Reform
des Josias erwihnt wird. Aber hier ist es nur eine Reminiszenz an
1 Reg. 11, 5. Der Erzihler hat das Bestreben, zu zeigen, dass jeder
Abgotterei, die einmal im Lande existiert hat, griindlich ein Ende
bereitet worden ist. Und hierzu gehdrte eben auch eine Astarte.
Mit dem Verschwinden des Namens jener Gottin darf man nicht an-
nehmen, dass der Astartedienst aufgehort hitte; dieser Anschein ist
lediglich das Werk von Tendenzschriftstellern. Astarte schwindet
freilich von der Bildfliche, an ihre Stelle tritt nun Aschera ein.

Zn keiner Zeit hat wohl der Astartedienst in Israel eine grossere
Rolle gespielt als wihrend der Regierung des Ahab. Seine Gemahlin
war Isebel, Tochter des phonizischen Konigs Ethbaal (gr. El$afalog),
der nach Joseph. c. Ap. 1, 18 zugleich Astartepriester war. . Wie be-

. kannt ist, fihrte diese Prinzessin nach orientalischer Sitte ihre hei-

mischen Kulte in ihre neue Heimat ein. Nun wird wohl 1 Reg.
16, 811f. die Errichtung einer Aschera, die Einfiihrung des Baal und
die Einrichtung eines Baalheiligtums erwihnt, der grossen semiti-
schen Gottin aber wird mit keiner Silbe gedacht. In Juda hat wohl
der Kultus Jahwe feindlicher Gottheiten nie iippigere Bliiten ge-
trieben als gegen Ende des Reiches. Mochte immerhin das babylo-
nisch-assyrische Pantheon den Vorrang inne haben, unméglich konnte
es so wenig wie der Jahwismus die Astarte verdringen. Was grau
vor Alter war, war schon immer dem Menschen heilig, und dass
man hier jene G6ttin nicht vergessen, wird im nichsten Abschnitt
gezeigt werden. Aus den Konigsbiichern geht nur hervor, dass man
in Jerusalem dem Baal, der Sonne, dem Monde und den Tierkreis-
bildern rducherte, dass an hervorragender Stelle, nimlich im alten
Jahwetempel eine Aschera stand, von einer Astarte wird vollig ge-
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schwiegen/ . Angesichts 'dieser Thatsachen ist anzunehmen, dass jene
beiden Namen zur Bezeichnung derselben Gottheit gedient haben.
Diese Ansicht bestitigt das Richterbuch; 3,7, 2, 13 und 10, 6 wird
Aschera und Astarte ganz promiscue mit Baal verbunden. Wie
letztere lunaren Charakter trigt, so auch die erstere. Dt. 4,19 und
17, 3 wird von dem Dienste fremder Gotter gehandelt, und als solche
werden Sonne, Mond und das Himmelsheer bezeichnet. 2 Reg. 21, 3
und 23, 4, an gleichfalls deuteronomischen Stellen, werden ebendie-
selben wieder genannt, nur treten fiir Sonne und Mond Baal und
Aschera ein. 2 Reg. 17, 16 finden wir sie, wenn auch in verénderter
Reihenfolge, so doch zusammen wieder erwihnt (Aschera — Himmels-
heer — Baal). Somit darf man wohl annehmen, da Baal und
Aschera der Sonne und dem Mond substituiert werden, dass Astarte
und Aschera im Alten Testament zur Bezeichnung derselben Gott-
heit dienen.

Es ist nun noch iibrig, auf die Frage einzugehen, warum man
den Namen Aschera fiir jene grosse semitische Gottin eingefiihrt hat.
Um den Grund hiervon festzustellen, ist es von Wichtigkeit zu be-
obachten, dass jener Gebrauch erst aus der Feder der deuteronomi-
schen Reformpartei stammt, wenn nicht noch aus jingerer Zeit und
dass er nur fiir die Bezeichnung der Astarte innerhalb Israels zur
Anwendung gekommen ist. Der Name ,Aschera haftet eigentlich
an dem heiligen Pfahl, der im Kultus kanaanitischer Gottheiten und
besonders wohl der Astarte Verwendung gefunden hatte, &hnlich wie
die Chammanim in der Verehrung des Baal-Chamman. Jene haben
ihren Namen von diesem empfangen, als dessen Symbole sie galten.
So waren die Ascheren gewiss zunichst Sinnbilder einer alten aber
noch nachweisbaren Gottin Aschera, nach der sie auch benannt
worden sind. Von hier aus 'gingen sie in den Dienst der Astarte
iber und wurden schliesslich selbst als Bezeichnung fiir jene ge-
braucht. Ja noch mehr! Nicht nur an den Stellen, wo hinter dem
Ausdruck , Aschera“ eine Gottin hervorschimmert, ist es eine Be-
nennung der Astarte, auch die so oft wiederkehrenden Wendungen:
seine Aschera aufrichten“ oder ,,umhauen”, sind offenbar weiter nichts
als Tropen fiir ,,den Astartedienst einfiihren“ oder ,,abschaffen“. Der
stete Gebrauch dieser bildlichen Ausdrucksweise von seiten der offi-
ziellen Geschichtsschreiber verrit viel zu viel Absicht, als dass man
ihn unauffillig finden konnte. Das Volk bediente sich seiner nicht,
vielmehr bezeichnete es dieselbe Gottheit mit einem ihr viel addqua-
teren Namen ,Himmelskonigin® (Jer. 7, 18; 44, 17, 18, 19, 25). Bei
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der Lektire des Alten' Testaments nun kann es dem Leser nicht ent-
gehen, dass die Propheten bemiiht sind, ihrem gewaltigen Jahwe
gegeniiber, der fiber der Erde thront, die anderen Gdtter als schwiich-
lich, als Geschopfe der Menschenhand, als Nichtse zu schildern. Man
merkt ibr System. Sie bedienen sich des Ausdrucks ,Aschera®, der
urspriinglich am heiligen Pfahle baftet, um sie als Jahwe nicht
gleichwertig hinzustellen, um sie verdchtlich zu machen. Genau so
verfubren sie beziiglich der Stierbilder, wenn sie diese wegen ihrer
kleinen Gestalt, die einzig und allein durch die Kostbarkeit ihres
Materials bedingt wurde, einfach als Kilber bezeichneten. Eine
Aschera, die eine Menschenhand angefertigt hatte, konnte freilich dem
Nationalgott Jahwe keine Konkurrenz machen, wohl aber die Gott-
heit, welche dahinter stand, welche von ihren Anhéngern als Himmels-
konigin gekannt und verehrt wurde.

Da nun die Gottin Aschera einer weit dlteren Periode angehort,
ibr Symbol aber, der Pfahl, im Astartekult eine untergeordnete Be-
deutung hat, so ist es nicht wunderbar, dass sie auf den bis jetzt
bekannten semitischen Inschriften nicht erwihnt werden. Schroder?)
sagte zwar in Bezug auf den Schluss einer Inschrift aus Kition
CJS 1,13 pmrx oRS “nand X732 ,,die Inschrift ist interessant, weil
sie einer bisher inschriftlich noch nicht nachgewiesenen Gottheit
des phonizischen Pantheons der Allmutter fMNfLN gewidmet ist.*
Aber dieser Jubel war verfritht, die Deutung fand wenig Bei-
stimmung. Die Herausgeber des CJS lesen Em-Haazurot. Min-
destens ebenso dunkel ist Z. 4 der Inschrift von Ma'sab papoys
Tor5R PMoR3. Hoffmann?) giebt mM®N3 mit ,in dem Kultidol®
wieder. Clermont-Ganneau?) vergleicht jene Bezeichnung mit
der Aphrodite 4v xfmorg. Ohnefalsch-Richter?) bringt diesen
Ausdruck in Zusammenhang mit einem kleinen kegelférmigen Bau,
wie er ihn bei Kition gefunden hat und den er fiir eine Aschera
hilt, was jedoch jeder Wahrscheinlichkeit entbehrt. Dies voll-
stindige Fehlen der Bezeichnung Aschera fiir Astarte kann wohl
bei unseren spirlichen Nachrichten auf Zufall beruhen und ein
argumentum e silentio ist absolut kein zwingender Beweis. Aber

1) ZDMG XXXV. 8. 425.

2) ,,Uber einige phonikische Inschriften in d. Abhandlg. der Gott. Ges.
d. Wiss. 1889. Bd. 36. S. 26.

3) ,,L’inscription phénicienne de Ma ‘soub* in Revue archéologique. 1885.
S. 382. Anm. 1.

4) Kypros, die Bibel und Homer. 1883. 8. 168 ft.
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es ist)doch fimmerhin beachtenswert, dass eine Benennung, die nach
den deuteronomischen Schriften zu urteilen, eine hiochst eigenartige
und doch dabei die allergebriuchlichste zu sein schien, in den zum
Teil gleichaltrigen phonizischen Inschriften gar nicht erwihnt wird.
Man darf daher wobhl auch aus diesem Grunde vermuten, dass der
Gebrauch jener Wendung eine spezifisch israelitische Eigentiimlich-
keit war, welcher sich die deuteronomische Reformpartei bediente,
um die Himmelskdnigin zu desavouieren.

§ 8. Die Himmelskonigin.

Einige Nachrichten iiber Volksreligion und Kultus in der End-
zeit des Siidreichs erhalten wir von dem Propheten Jeremias. Ist
in den anderen Schriften des Alten Testaments dank der durch-
greifenden Arbeit engherziger Priester alles weggelassen und be-
seitigt worden, was imstande gewesen wire, die Nachwelt @iber die
religiosen Zustéinde in Juda aufzukliren, so finden sich bei jenem
Propheten ein paar Stellen, die durch grelle Streilichter das Dunkel
blitzartig erhellen. Er bedient sich ruhig des damals allgemein
iblichen Namens der betreffenden Gottheit. In seinem Geiste ist
sein Gott Jahwe so himmelhoch erhaben iiber die Astarte, dass er
sich fiir sie keines andern Namens zu bedienen braucht wie etwa
die kleinlichen Vertreter des Deuteronomiums. Diese haften so sehr
am Worte, dass sie eine andere Benennung wihlen, um so doch
wenigstens durch die Herabsetzung der Bezeichnung der Gottin
Jahwes Erhabenheit darzuthun, da sie es durch die Gewalt ihrer
Rede nicht vermochten. Jerem. 7, 17f. heisst es nun folgender-
massen: :DSTIY MIZIMAY STTEY D DYDY TR TR PN WG
P23 MoS DYONTY DNTTORN DYYAR DNANTY DY Bhwpbn BWan
MDYPM YRS BN TYORD BYDD3 oM DYRDTT nobnb oW mwsh.
Aus einer spiteren in Agypten gehaltenen Strafrede wider die gdtzen-
dienerischen Juden erfahren wir ziemlich dasselbe 44, 17 ff: F[®Y "2
FSTTIOM DYADT NDSMD MRS WM NI MON N2TTTHOTRN MY
TRZIMIY AT P2 WMDY 105D WNANY PR WY 0XRD DWDD)
qopb WhTIm TR N XD YTy Ehate Ay Brbeyaw: mhoae
391 :Wamn 2931 2721 55 Whon BT HTYOM oYawn nobad
WY WO MYSRT BWoY 15 oY BYaw nobnd ovupn LN
ooy [b Yo fawymb o b Vers 25 kommt die Himmels-
konigin noch einmal vor. Ohne Zweifel ist D¥awm nabn urspriing-
lich wohl nur das Epitheton einer weiblichen Gottheit, wie die
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Pronomina zeigen. - Jeremias verwendet den Ausdruck aber voll-
stindig als Eigennamen. Uber den Sinn der Vokalisation siehe
Kuenen ,,Die Melecheth des Himmels* in ,,Gesammelte Abhand-
lungen zur biblischen Wissenschaft“ iibersetzt von Budde 1894
S.191ff Er nimmt an, dass N5 zu lesen sei. Die Absicht der
Punktatoren inbetreff obiger Lesart interessiert hier nicht. Das
grosse Gewicht, welches Kuenen in seiner Abhandlung auf /122¥:75
legt, um zur Bestimmung der Géottin zu gelangen, ist illusorisch.
Es ist richtig, Mond und Sonne lassen sich leichter ‘abbilden als
das Sternenheer, aber handelt es sich denn hierum diberhaupt?
Stade!) versteht unter ova®m nobn ,eine kollektive Bezeichnung
fiir die Sonne, den Mond und das Heer des Himmels* Er be-
zeichnet diese himmlischen Korper, genauer die in ihnen wohnenden
Geister, als Regiment des Himmels d. h. als die am Himmel und
vom Himmel aus die Dinge der Erde regierenden Michte. Es ist
ein umfassenderer Ausdruck als ©™a®r N2, welches zunichst nur
auf die Sterne ohne Sonne und Mond geht, vgl. Dt. 4, 19. 17, 3.4
Infolge dieser Ansicht meint er sodann in Bezug auf die Aussprache,
ses lige am nichsten, an M755%% zu denken und dies Wort zur Be-
zeichnung der Konkreta aufzufassen, welche vom Himmel her
mobn iben’ Jeder unbefangene Leser wird aber nobm st. c. zu
mo5n Konigin vokalisieren. Zu ihrer Verehrung wurden einerseits
von den Frauen Rauch- und Trankopfer dargebracht, andererseits
heisst es, dass die Kinder Holz sammeln, welches die Viter an-
ziinden, und die Weiber kneten Teig und bereiten Kuchen fir die
Himmelskonigin. Da bei der Verehrung dieser Gottheit stets Frauen
als hauptsichlich beteiligt erwihnt werden, darf man annehmen,
dass sie sich speziell beim weiblichen Geschlecht vieler Anhinger
erfreut hat; im iibrigen aber ist dieser Kult allgemein von Mannern
und Frauen ausgeiibt worden.

‘Wie ist diese Erscheinung zu erkliren? Machen wir uns zu-
nichst einmal ein Bild von der Bevilkerungsschicht, um die es sich
hier handelt, bei welcher der Prophet den Kultus tadelt. Schwer-
lich sind die jiidischen Aristokraten darunter zu verstehen oder die’
Reichen und Begiiterten. Sie hatten andere Interessen. Freilich
geht aus 44, 17 hervor, dass Konige und Beamte auch derselben
Gottheit gehuldigt haben, dass die Verehrung also eine staatliche
gewesen sein wird. Aber dieser Vers weist auf die Zeit vor der

1) ZATW 1886, die vermeintliche Konigin des Himmels. S. 130.
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Reform  des Josias (zuriiek: Nach der Abschaffung durch diesen
Ko6nig hat dieser Kultus gewiss nicht wieder solche Bliite erlebt.
Es ist zu viel von Kuenen behauptet, wenn er sagt, ,dass die
Verehrung der ©v2®:1 nobn, nachdem sie von Josia 622 abgeschafft
" war, gleich nach dem Tode dieses wieder in Schwung kam und
noch 586 v. Chr. ihre ganze Volkstiimlichkeit behalten hatte.”
Allerdings verehrte man noch nach der deuteronomischen Reform
jene Gottin (7, 17—19), aber durch die Einfiihrung des babylo-
nischen Pantheons war ihr gerade bei den Vornehmen grosse Kon-
kurrenz geschaffen worden. Wie sich in spiterer Zeit im sinkenden
Romerreich die ersten Volkskreise nach neuen Gdttern umsahen
und sie mit offenen Armen empfingen, so geschah es auch hier.
Das drmere Volk, das in dieser Beziehung viel konservativer ist,
hielt an seinen alten Brduchen fest. Somit besteht zwischen 44, 7
und 7, 17—19 kein Widerspruch; denn bei dem Kultus, wie er
nach des Josias Tode fortbestand, erging es dem Volke absolut nicht
so gut, als dass diesem Zeitalter wie dem goldnen ein Platz im
menschlichen Bewusstsein gesichert wire. Das Gegenteil war der
Fall. Seit der Schlacht bei Magdolos resp. Megiddo lastete Unheil
auf Juda. Der letzte Schein und die letzte Hoffnung auf Selb-
stindigkeit war dahin. Das Land diente abwechselnd Agyptern
und Babyloniern bis 586 die grosse Katastrophe hereinbrach und
die Zerstorung der Stadt und die Exilierung des Volkes das Mass
politischen und socialen Elends vollmachte. In einer Zeit so tiefer
Dekadenz herrscht in den oberen Volksschichten religiose In-
differenz, Laxheit und Unsicherheit. So war es auch in Juda. Die
ganze Beschreibung des Kultus nun, wie die Kinder Holz sammeln,
die Frauen auf den Strassen die Opferkuchen backen, ist ein Hin-
weis darauf, dass wir es hier mit der Armenbevélkerung zu thun
haben. Hierfiir spricht auch der Umstand, dass derselbe Brauch
K. 44 bei den nach Agypten geflohenen Juden anzutreffen ist. Als
Nebukadnezar das Volk nach Babylon deportierte, um es zu ver-
nichten, hat er nicht die Armen mitgenommen, sondern die Reichen
und Vornehmen, die den Kern der Einwohner repriisentierten, das
Proletariat wird er dagegen in seiner Heimat zuriickgelassen haben.
Diese sind es, die spiter nach der Ermordung des Gedaljah nach
Agypten fliehen, um der Strafe des Babylonierkonigs zu entgehen.

Einen weiteren Beweis dafiir, dass jener Kult in Jerusalem als
von Besitzlosen ausgeiibt gedacht ist, liefern die Opferkuchen. Aus
dem Alten Testament erfahren wir sonst nichts derartiges. Hero-
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dot II, 47, bieteteine treffende Parallele hierzu. Er berichtet, dass
die Agypter der Mondgdttin wie auch dem Dionysos Schweine
opfern. Nach einer Beschreibung des Opfers erzihlt er dann of
xévnreg adtdv X’ acdeveins Piov orartivas xAdsrovres vg xat
oxzrjoavteg tavrag Svovo. Ein Verfahren ganz analog dem der
Israeliten in Juda und Agypten. Nicht die Gottheit, der man opferte,
bildete man in Teig ab, sondern das Opfer, welches man darzu-
bringen pflegte. Somit braucht man ans diesem Grunde nicht wie
Kuenen an einen einzelnen Stern zu denken, sondern kdnnte ruhig
unter BYo®7 N=bp das Sternenheer verstehen.

Von hier aus lasst sich auch rmazymd (44, 19) erkliren. Der
Stamm ist 22y arab. ... resecuit aber auch fecit. Letztere Be-
zeichnung kommt hier in Betracht. Hiob 10, 8 kommt es in der-
selben Bedeutung noch einmal vor: "M32y (sie [die Hande] haben
mich gebildet) und steht hier parallel mit @Y. Nach jetzigem
Wortlaut muss man an obiger Stelle 51 mit Mappik lesen und ,sie
abzubilden‘“ dibersetzen. In der Septuaginta und Pésitta fehlt dieser-
Ausdruck iiberhaupt, die Vulgata liest ad colendum eam. Hieraus
geht mit Sicherheit hervor, dass der Text korrumpiert ist, zumal
auch noch Aquil und Symmach. abweichende Lesarten haben. Auf
jeden unbefangenen Leser macht es den Eindruck, als ob jener Aus-
druck nicht hier hereingehort; er zerstort den Parallelismus und ist
wie in Kap. 7 vollstindig zu entbehren. Er ist jedenfalls eine er-
klirende Glosse spiterer Abschreiber zu B4 und vom Rande her:
in den Text eingedrungen.

Es herrscht nun grosse Meinungsverschiedenheit dariber, welche
Gottheit — denn um eine solche handelt es sich — unter der
YR NoSD zu verstehen sei. In iltester Zeit hielt man sie dem
Targumim nach fir die Xva® na»ye, ,die Sternin des Himmels¥,
und als diese betrachtete man den Planeten Venus. Diese Ansicht
hatte ihre Vertreter bis in die neueste Zeit, der nambafteste in
unseren Tagen war Kuenen. Uber die Meinung Stades, der nsbz
als Kollektivbegriff ansieht, ist bereits gehandelt. Eine v6llig andere
Auffassung vertritt Schrader?), er versteht hierunter die alte Mond-
gottin Aschera. Zu diesem Ergebnis gelangt er durch sehr ge-

1) ,,Die o"wn robn und ihr aramiisch-assyrisches Kquivalent“ in den
Sitzungsberichten der Kgl. Preuss. Akad. d. Wissenschaften zu .Berlin 1886,
S. 477—491.
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schickte Zhsa.mmenste]lnng der Bezeichnungen von ,abgittischen
Kultobjekten“ und gewinnt.so folgende Gleichungen:

C. B. A.
1 ovawm Nax b ity oo Jer. u. and.
2 oI DYhN “or nobn bya5t Jer. allein
3 Yol Rax b SN ‘byart andere.

Dieses Resultat ergiebt sich aber auch aus der Zeitgeschichte. Es
ist dargethan, dass der Name ,Astarte” seit dem Deuteronomium
durch ,Aschera® ersetzt worden, dass der Kultus dagegen derselbe
geblieben ist. Es ist nun hochst auffillig, dass wir nirgends die
oYow7 N erwihnt finden, welche nach dem Propheten Jeremias
eine allbekannte und wichtige Gottheit gewesen sein muss. Da sie
nun ihre Anhiénger gerade bei dem niedrigen Volke hatte, kann es
unmdglich erst ein zu seiner Zeit oder auch nach der Reform des
Josias eingefiihrter Kultus sein, sondern es liegt auf der Hand, dass
es sich um einen sebr alten handelt, der den Israeliten gewisser-
massen in Fleisch und Blut tibergegangen war. Nur so ist es zu
erkliren, dass sie ihn auch in der Verbannung pflegen. Da nun
ferner in erster Linie Frauen zu ihren Verehrern gehdren, und diese
nach allgemeiner Sitte den weiblichen nicht den minnlichen Gottheiten
dienen, darf man wohl annechmen, dass Bvawr nobn Bezeichnung
einer Gottin ist, oder priziser ausgedriickt, dass jener Ausdruck zur
Zeit des Verfalls Judas der geliufige Name der Astarte im Munde
ihrer Anhinger gewesen ist, Vielleicht ist dies dieselbe Gottheit,
die Dan. 11, 37 2> nTor genannt wird.!) Bestimmtes ldsst sich
wegen der grossen Altersverschiedenheit beider Bticher nicht be-
haupten. Aber immerhin liegt es niher an die Gottin der Frucht-
barkeit und Fortpflanzung zu denken als an den Tammuz-Adonis,
wie Marti in seinem Kommentar zum Propheten Daniel S. 86 thut.

Nun hat Schrader?) noch nachgewiesen, dass die babylonisch-
assyrische Gottin Istar auf einem Syllabar aus der Bibliothek Asur-
banipals den Titel ,malkatu“ Konigin fihrt. Ja noch mehr: Istar
wird von den Assyrern auch malkat Sa Sami genannt. Da nun

- 1) Dies ist um so wahrscheinlicher, wenn man als Parallele Diod. V, 73;
Paus. I, 14; II, 34 vergleicht. Nach letzterem wurde in Athen der Aphrodite
Urania d. i. der Astarte direkt der Kindersegen zugeschrieben. In Hermione
musste ihr jedes weibliche Wesen, das heiraten wollte, ein Opfer darbringen.

2) A.a.0. Ferner ,Die Gottin Istar als malkatu und sarratu” S. 353—364
in der Zeitschrift fiir Assyriologie 1888. Bd. 3.
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aber die/ Identitit-der dstar mit der Astarte lingst zugegeben ist,
muss man annehmen, dass die DYA®m No51 der Istar malkat Sa
Sami entspricht.

§ 9. Die Ausbreitung des Astartekultus.

Das Schweigen der deuteronomischen Schriften fiber die Astarte,
das Verhehlen ihres Namens, den sie im Volksmunde fithrte, ver-
anlassen unwillkirlich, den Blick auf die Nachbarlinder zu lenken,
um zu sehen, welche Stellung sie hier einnahm. Soviel sei hier
schon der folgenden Ausfithrung vorweggenommen, dass man in
Betracht der Extensivitit wie der Intensivitdt ihres Kultus in der
Umgebung Israels denselben fiir dieses Land geradezu postulieren
miisste, selbst wenn nichts von ihm bekannt wire. Die nérdlichen
Nachbarn waren die Phonizier. Ihr Einfluss war fir die kulturelle
und religiose Entwickelung Paldstinas von allergrésster Bedeutung.
Fiihlern gleich hatten sie nach Osten und Westen ihre Posten vor-
geschoben. Die kultischen Briauche in diesen entsprachen denen im
Mutterlande, so dass man die religiosen Einrichtungen hierselbst
unter der Brille der gottesdienstlichen Institutionen in den Kolonien
betrachten muss. Uber ihre Ansiedlungen im Binnenlande sind
nur spirliche Nachrichten vorhanden. Nach Strabo XII, 3 sollen
sie gemiss den Aussagen der Bewohner bis zum ,Roten Meer“ ge-
reicht haben, wo nach Herod. I, 1; VII, 89 ibre Urheimat gewesen
ist. Ihre @iberseeischen Niederlassungen reichten bis Spanien (Jon.I, 3).
Aus dem Schiffsverkehr nach Tartessus von Joppe aus darf man
schliessen, dass dieser Hafen- und Handelsplatz ein phénizischer
war, wie er auch von Plinius nat. hist. V, 14 Joppe Phoenicum ge-
nannt wird. Ferner besassen sie sogar einen eigenen Stadtteil in
Memphis (Herod. 11, 112), woselbst sich auch ein Tempel der fremden
Aphrodite d. i. Astarte befunden hat.

Phonizien hat sich nie zu einem einheitlichen Staat entwickelt;
jede Stadt bildete vielmehr einen Staat fiir sich. Die hervor-
ragendsten sind Byblus, Sidon und Tyrus. Von ersterer sagt
Pietschmann (Geschichte der Phonizier. Berlin 1899. S. 139f),
es ist ,ein vorzugsweise heiliger Ort, ein Mittelpunkt fir das reli-
giose Dichten und Trachten, wie dieser Landstrich keinen zweiten
aufzuweisen hatte, das Mekka der Phonmizier. Kaddischat, d. i. die
nHeilige, und Gebal galten ihnen, wie die Minzen dieser Stadt
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veranschaulichen(als Gdentische Namen. ... ... Hier gewann auch
der Dienst der ,Herrin“ der Stadt, der Astarte, mit der ganzen Ent-
fesselung sinnlicher Urspriinglichkeit, welche der Vorstellung von
einer Gottin der Liebe und der Lebenskrifte innewohnt, eine aus-
geprigtere und wirksamere Gtestalt als im @ibrigen Phonizien.“ Hier
befand sich ein grosses Heiligtum der Venus Byblia d. i. Astarte
(Lucian ,de Syria dea* 6). Nach Plutarch ,de Iside et Osiride* 15
hiess der Konig dieser Stadt zu der Zeit, als der Kasten mit der
Leiche des Osiris ans Land gespiilt wurde, Malcander und seine
Gemahlin Astarte oder Saosis oder Nemanun. Der letzte Name
findet sich auch als Bezeiclinung derselben Gottheit, denn um eine
solche handelt es sich hier, bei Philo von Byblus (IV, 15). Er be-
richtet, dass Byblier, die auf einer Seereise eine Havarie erlitten,
Handschriften mit dem Bildnis der gehornten Astarte mit sich
fiihrten sowie auch Lieder der Nama. Letzterer Ausdruck ist jedenfalls
Bezeichnung fiir jene Gottin. In Ubereinstimmung hiermit berichtet
Movers, (Die Phonizier S. 636) ,Naama, die Holde (Gen. 4, 22), nennen
die Rabbinen Venus.“ Diese Astarte des Plutarch und Venus Byblia
des Lucian ist identisch mit der Baalat von Gebal, deren Existenz
durch €JS 1 gesichert ist. Nach Philo von Byblus (I, 7) hatte ihr
Kronos die Herrschaft #iber jene Stadt verlichen. Wie derselbe
Schriftsteller erzéhlt, dass sie ihrerseits auch Konige einsetzt, so
beisst es im Anfang der erwilinten Inschrift:
g5 THmUN 32 J2 5yaamy 32 b3y thn Yhwimy TN
523 by nobnn 5323 nbya nanm mbye oX b3

Sidon. Weit bekannter als Byblus war Sidon bei den um-
wohnenden Volkerschaften. Homer bezeichnet die Phonizier im
trojanischen Kriege als Sidonier. Nach der Volkertafel (Gen. 10, 15)
gilt Sidon als Erstgeborener Kanaans. Gelegentlich der Eroberung
Paliistinas werden sie auch erwihnt (Jud. 18, 7), die Bewohner von
Lais ,lebten sorglos nach der Weise der Sidonier, ruhig und sorglos
und im Besitz von Reichtum®. 1 Reg. 11, 5, 33; 2 Reg. 23, 13 wird
Astarte direkt als Gottin jener Stadt hingestellt. Hieraus darf man
schliessen, dass Sidon damals als Vorort Phoniziens gegolten hat.
Uber ihre Verehrung zur Zeit Ahabs ist bereits gehandelt. Der Astarte-
kultus wird nun auch inschriftlich bestatigt. Auf der Grabschrift des
Konigs Eschmunazar von Sidon nennt sich dieser: Sohn der Astarte+
priesterin rarwynR, die Gemahlin und Schwester des Konigs
Tebneth von Sidon war, wie aus Z. 14 u. 15 hervorgeht (CJS 3).

Infolge der hervorragenden Stellung, welche die Priesterin hier- ein-
Torge, Aschera. 4
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nimmt, liegt)der Schluss) nahe, dass Astarte oberste Gottheit in
jener Stadt war. Weiter wird erzihlt, dass beide, Mutter und Sohn,
sie als JN3n bezeichnen, und ihr einen priachtigen Tempel errichtet
haben, wie auch dem Baal, der aber als Gott zweiter Ordnung be-
trachtet wird. Ob nun Emaschtart von vornherein die Priester-
wiirde besessen oder ob sie dieselbe erst mach dem Tode .ihres
Glemahls ererbt hat, ldsst sich mit Sicherheit nicht entscheiden. Der
Inschrift nach neigt sich das Zinglein der Wage zu Gunsten der
letzteren Auffassung. Tebneth besass jedenfalls die Priester- und
Kdnigswiirde, wie durch die sog. Tebnethinschrift bekannt ist. (Lidz-
barski, Handbuch der nordsemit. Epigraphik Taf. 4):

12 B3I TOR DAY D nan TN
DT oD DANDY JD TIYMBON

Eschmunazar bezeichnet sich als Konig von Sidon und als Sohn
einer Witwe, die Astartepriesterin ist, sich selbst aber nennt er
nirgends Priester, was er doch kaum unterlassen haben wiirde, wenn
er es gewesen wire. Somit scheint es, dass die Konigswiirde auf
den Sobn, die Priesterwiirde aber auf die Mutter iibergegangen ist,
die auch an den Regierungshandlungen kriftigen Anteil nahm, denn
er bedient sich bei der Aufzithlung seiner Werke stets der 1. Person
Pluralis. Auch Lucian (,,de Syria dea“ 4) berichtet von einem Tempel
der Sidonier, welcher der Astarte heilig ist. CJS 4 wird ferner ein
Konig jenes Volkes erwdbnt Dan®y<3, der seiner Gottin DMy ein
Bauwerk aufgerichtet, das sich nicht niher bestimmen ldsst, da die
Inschrift schlecht erhalten ist. Hoffmann (,Uber einige phonik. In-
schriften in Abhandlg. der Ges. zu Gottingen Bd. XXX VI, 1889.
S. 58f) verbessert das verstimmelte Wort "X zu & und dbersetzt
es als Singular zu dem im Alten Testament allein vorkommenden
Plural paan o mit , Tempelstall®,

Tyrus. Die Verehrung der Astarte beschrinkte sich aber nicht
etwa auf diese beiden Stddte, sondern sie erstreckte sich fiber das
ganze Land. Dies bezeugen die vielen theophoren Eigennamen sowie
auch die mythische Erzahlung des Sanchoniathon (ed. Orelli S. 84),
nach welcher Astarte mit dem Beinamen die Grosste, Zeus Demarus
und der Gotterkdnig Adodus #iber Phonizien herrschen sollten. In
dominierender Stellung treffen wir die erste in Tyrus. Eben jener
Schriftsteller berichtet S. 36, dass sie auf ihren Wanderungen durch
den Erdkreis einen vom Himmel gefallenen Stern gefunden und ihn
auf der heiligen Insel zu Tyrus geweiht habe. Der Konig Heiromos
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(Hiram),/der béekannte Zeitgenosse Salomos, soll ibr und dem Herakles
d. i. Melkart hier einen Tempel errichtet haben; (Joseph. contra Apio-
nem I, 18). Nach Achill. Tat. I, 11 (bei Scholz, Gotzendienst und
Zauberwesen bei den alten Hebrdern. 1877. S. 291) war das Gewand
der Aphrodite in Tyrus d. i. der Astarte mit Purpur gefirbt. Ferner
teilt Scholz (a. a. O. S. 216) noch folgenden Mythus mit: Tyrus d. L
Astarte habe ihrem Geliebten Herakles nur unter der Bedingung
weiteren Verkehr gestattet, dass er ihr ein purpurfarbenes Gewand
schenke, worauf jener das Blut der Purpurschnecke gesammelt und
ihren Wunsch erfilllt haben soll. Inschriftlich findet sich diese Gottin
fiir Tyrus niemals direkt bezeugt. Da sie aber auf der zweiten In-
schrift von Um-el-Awamid (CJS 8) und auf der von Ma'stb (Lidzbarski
a. a. O. Taf. 5,3) erwédhnt wird, so darf man aus diesen Angaben auf -
ihre Verehrung in der Inselstadt schliessen, da die in der Nihe von
Tyrus liegenden kleineren Ortschaften jedenfalls kein von ibr ab-
weichendes Gottersystem gehabt haben werden.

Askalon. Als Zwischenstation der Ausbreitung des Astarte-
kultus nach dem Westen wird von Pausanias Askalon bezeichnet.
Er schreibt in seiner descriptio Graeciae I, 14 xpditocg 6t avdodxay
‘Acovpiorg xatéotn céfecdar Ty Ovpaviav, pere Ot ‘Adcvpiovg
Kvnplov Iaglows xal Powixov volg 'Aoxeiove ¥yovew &v i
ITedaworivy. Uber ihre Verehrung in dieser Stadt berichtet auch
Herodot. Nach seinen Angaben (I, 105) soll das hier befindliche
Heiligtum der Astarte das ilteste von allen sein. Er erzihlt weiter,
dass gelegentlich der Invasion der Skythen nach Palistina und
Agypten einige derselben den Tempel der uranischen Aphrodite in
Askalon gepliindert hitten und dafiir von der Gttin mit Weiber-
krankheit (87icav vovgoy) fir alle Zeiten bestraft worden seien.
Der griechische Schriftsteller denkt sich aller Wahrscheinlichkeit
nach hierunter keine physische Krankheit, sondern eine psychische,
einen heiligen Wahn, den die verletzte Gottheit verursacht; infolge-
dessen die Betroffenen ibhre mannliche Wiirde verleugneten und sich
zur Verehrung der Aphrodite wie Weiber benahmen. Sie fiihrten
bei den Skythen den Namen Enarer (Evdgecg) und galten als Mann-
weiber (avdpoyvvor). Thnen wurde die Gabe der Weissagung zu-
geschrieben, die sie von jener Gottin empfangen haben sollten;
(Herod. 1V, 67.) Auch das Alte Testament kennt die Astarte zu
Askalon. In ihrem Tempel (Sept. ‘doragrelov) legten die Philister
die Ristung Sauls nieder. In Anbetracht der Bezeugung jener
Gottin durch Herodot und Pausanias ist die Annahme Kloster-.

4%



manpsfy |[Wirdaren es 1 Saxm 3119 mx erer Glisse Iz iz
wenig wakrsetein i e, zomal a1eh noen dsred eine Insekrfs azs Atben
CJ3 115 asf Astartodicnst in Askalon Lingewiesen wird

Moai. Bevor wir das Pestland veriassen. miissen wir ans roch
den Oatlchen Nachbarn lsraels. den Moabitern. zowerden. Die Ver-
¢hrang der Astarte wird bicr durch den Namen TX= ~rT> in der
Mesainschrift Z 17 gesichert. ihr weiht der Konig unter anderen die
rer=, Plural za dem Jud. 5, 30 vorkommenden Singular =5~ Weib.
viellvickt Hierodule; (cf Budde: das Buch der Richter. 1597. S. 49.

Cypern. Die ansserst giinstige Lage der Insel Cypern far die
Phopizier machkt es wahbrscheinlich, dass sie von ihnem schon in
friaher Zeit kolonisiert worden ist. Die Nachricht des Pausanias
', 14, dass dic Paphbier za den ersten gehorten, welche der Aphro-
dite Urania gehuldigt batten, ist eine Bestatigung dafar. Nach
Herod, 1, 105 ist der Tempel derselben von Phoniziern aus Askalon
gegriindet worden?) Altkanaanitische Ortschaften hierselbst sind
Karpasia, Kitiom, Amathus und Paphos. Leider ist das Inschriften-
material gerade fiir den Astartekultus von dieser Insel gering. Das
meiste stammt aus Kition. CJS 11 wird ein Tempel der Gottin er-
wibnt und eine Statue aus Erz r~reo> ra~t. CJS 86 bietet
¢ine alte Urkunde dar, in welcher der Lohn der Bauleute und
Arheiter am Heiligtum der Astarte verzeichnet ist, sowie die Bezige
des Kultuspersonals am r=no> 3. Ihre hohe Verehrung bekunden
ausserdem die vielen theophoren Namen, so z. B. (CJS 46) ronoyrox,
(CIS 72) yroerwy, (CJS83) ranmeynm, ferner die sehr haufigen
FNrD272 und NEOYM.

Cythera. Von dieser Insel sind keinerlei Inschriften fiir die
vorliegende Aufgabe bekannt. Nach Bursian, Geogr. d. Gr. 2, 140
(in Roschers Lexikon gr. und rom. Mythologie, Bd. 1. S. 395) befand
sich wegen der Purpurschneckenfischerei hier schon friihzeitig eine
Kolonie der Phonizier. Herod. I, 105 berichtet von einem Tempel
der Aphrodite Urania auf Cythera, den jene gebaut haben. In Uber-
einstimmung hiermit erfahren wir von Pausanias (I, 114) maga d&
dowlxor Kvbipor padovres oéfovoww se. Ty Odpaviav, und
(111, 23) 76 Ot lepov tijg Odpaviag ayidraror xal icpdy oxoéca
‘Appodltng rag' “EAinoly Eetwv doyacdtarov. Auch Diodor kennt

1) Kommentar zu den Samuelisbiichern. 1887. 8. 128. .,
2) Strabo XIV, 6 erwlihnt auch einen alten Tempel der paphischen Aphro-
dite zu Paliipaphos.



eine Aphrodite, von Cythera (V, 77) .. Ageoditny évdiarolpar Tijg
utv Zixedlag mepl Tov "Epuxa, tdv 0t vidov meol Kvdnoa xol
Hagov tijs Kbzpov, tijs ot ‘Asiag megl iy Zvolav, dua 0% Tw
¢mpaveiay xel Ty dnl xAelov dmdnuiay adrijc Tovg Eyymeiovs
i&idtatecdar TRy Yeov, xalovwras ‘Agppoditny Eovxiviy xal Kvdé-
oatay xai Ilagiav, it 0t xal Svpiav.

Griechenland. Von Cythera aus verbreitete sich der Astarte-
kult nach dem Peloponnes. Da jegliche Inschriften fehlen, ist es
um so erfreulicher, dass Pausanias in reichlicher Weise fiir Aus-
kunft gesorgt "bat. III, 26 berichtet er von einem Heiligtum, das
auf dem Wege von Otylus nach Thalami liegt, in welchem eine
Bildsiule der Aphrodite Paphia stand, die nach seiner ausdrticklichen
Angabe nicht zu den einheimischen Gottern gehorte. III, 17 erfahren
wir, dass in Sparta ein Tempel der Aphrodite Areia war, III, 15 dass
sich in selbiger Stadt das Schnitzbild einer bewaffneten Aphrodite
befunden hat. 1II, 13 wird eine Aphrodite-Hera erwiihnt, welcher
die Mitter bei der Verheiratung ihrer Tochter zu opfern pflegten.
Diese Notiz macht es wahrscheinlich, dass wir hier einen alten Kult
der Astarte vor uns haben, die als Gottin der Fruchtbarkeit und
des Kindersegens angesehen wurde, (cf. Paus. I, 14). Ferner sei noch
bemerkt, dass an der Kiiste von Trozen ein Heiligtum der Aphrodite
Akrda stand (II, 32), das die Bewohner von Halikarnass erbaut
haben sollen. Bis in das Innere des Landes hielt die grosse vorder-
asiatische Gottheit ibren Einzug. Nach Paus. VIII, 24 gab es im
alten Phegia oder Psophis in Arkadien eine uralte Verehrungsstitte
der Aphrodite Erycina, welches von Sicilien aus, wie die Sage er-
zihlt, gegriindet worden ist. Auch in Elis war der Kultus der
Aphrodite Urania anzutreffen (VI, 25).

In Attika und in Athen ist gemiss der Angabe unseres Geo-
graphen die Verehrung der Astarte von Aegeus eingefiihrt worden.
Er teilt folgende Sage hieriiber mit: Der Konig glaubte, dass ihm
diese Gottin ziirne, da er wie auch seine Schwestern keine Kinder
hatte und offnete ihr deshalb seine Stadt. Die Existenz einer phoni-
zischen, speziell sidonischen Gemeinde in Athen bezeugt die Kranz-
inschrift vom Pirdus (Lidzbarski a. a. O. Taf. V1II, 6), ferner die da-
selbst gefundenen Votivinschriften (CJS 116, 117, 119), besonders aber
(CJS 115), die Grabinschrift des Antipatros, die zugleich noch fiir
~ den Astartekult in Askalon von Bedeutung ist mnwyTay 3 00 TN
»5poN. In den Comptes rendus de IAcad. des Inscr. 1884 S. 192f.
(bei Euting, Epigraphische Miscellen in den Sitzungsb. d. Preuss:
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Akad. 1885;S: 669—685)-teilt Renan bei der Veroffentlichung einer
Bilinguis aus dem Pirdus eine Notiz von Foueart, dem Direktor
des franzosischen Instituts zu Athen mit, wonach Kaufleute aus
Kition durch ein athenisches Dekret aus dem Jahre 333 v. Chr. die
Erlaubnis erhielten, einen Tempel der Astarte im Pirius zu er-
richten. Pausanias I, 19 berichtet von einer Bildsiule der Aphro-
dite Urania in Athen, I, 14 von einem Heiligtum derselben Gottin
im Gau der Athmoneer. Wie im Peloponnes, so en auch
hier die Phonizier in das Innere des Landes. Dem Mythus nach hat
Kadmus, ein Sobn des Agenor, Theben gegriindet. Als seine Ge-
mablin gilt Harmonia, eine Tochter der Aphrodite, (Diod. IV, 2).
Diese soll die in jemer Stadt befindlichen uralten Holzbilder,der
Aphbrodite ans den Schiffsschnibeln des Kadmus angefertigt und
geweiht haben (Paus. IX, 16, cf. Arrian II, 16).

Sizilien. Ein Hauptsitz phonizischer Kultur war die Insel
Sizilien. Ein Blick auf die maritime Lage erklirt geniigend ihre
grosse Wichtigkeit fir die Schiffahrt im Altertum. Sie bildete den
Schliissel zum Westbecken des Mittelmeeres, za den Kolonien in
Siidfrankreich und Spanien und war hochst wertvoll fir die Uber-
fahrt von Afrika nach Europa. So kann man verstehen, wenn
Thukydides (zcpl 7. xedomovvne. mod. 1V, 7) sagt: @xovv 6t xal
Poivixeg mepl macav utv Ty Zixedlav, axgag e dxi tf Sa-
ladoy amolafovres, xal ta Emuxelusva vnoldia, dumoplag Evexev
Tij¢ m@og Tovg Zixelovg. Ihre gréssten Kolonien waren Lilybaeum,
Drepanum, Eryx und Panormus. Am besten sind wir iiber den
Kultus der vorletzten unterrichtet. Auf die Nachricht bei Diod. V, 77
ist bereits hingewiesen. Paus. VIII, 24 macht gelegentlich darauf
aufmerksam, dass in Sizilien in der Nihe des Eryx ein uralter, hoch-
heiliger Tempel der Aphrodite Erykina stehe, der so reich sei, wie
der in Paphos. Hiermit stimmt Strabo (IV, 2) @iberein, der berichtet,
dass das Heiligtum jener Gdttin sich nah und fern grossen An-
sehens erfreute und sehr viele Hieradulen besass, die ihbm von allen
Seiten fiherwiesen wurden. Diese Nachrichten werden durch latei-
nische wie phonizische Inschriften gestiitzt. CJS 135 beginnt hanb
... 8 7 nnwys.  Hiernach wire Astarte sogar die oberste
Gottheit der Kolonie. Ihr Epitheton kann man in Parallele stellen
mit dem der Anat &1 ¥¥ (CJS 95) und einem Pradikat des Esch-
mun (CJS 143). Letzterer wird hier als 1" 8% bezeichnet. Offenbar
liegt eine Verwechslung von 1 und > vor, so das 78w Pt. Hiph.
von T zu lesen ist. Die Bedeutung des Wortes 798 in der vorhin



erwihnten Inschrift ~hat, ein italienischer Priester Lagumina klar-
gelegt; er weist ferner auch nach, dass die Stadt Eryx hiernach
genannt ist; (cf. Baethgen, Beitrige zur semitischen Religions-
geschichte 1888 S. 36)

Sardinien, Malta, Gaulos. Selbstverstindlich war ein
Kultus von so hervorragender Bedeutung nicht nur auf eine Stitte
beschrinkt. Wie wir den Namen der hier verehrten Gottin in
Arkadien antrafen, so finden wir ihn auch in Rom. Strabo (VI, 2)
berichtet, dass vor dem Collinischen Thore ein Tempel mit grossem
Siéulengange fir die Aphrodite Erycina stand. Spuren von ihr
finden sich anch auf Sardinien. Eine Inschrift von Caralis (CJS 140)
lautet [... 27 ©X 7 DY mars 7w nnwyd.  Auffillig ist, dass
7% allein steht, jedoch wird dies Verbum Spr. Sal. 28, 2 ebenso
gebraucht. Nach Stiden ist die Machtsphiire der Astarte bis Afrika
nachweisbar. Sicher ist sie auch auf Malta verehrt worden; Nach-
richten sind bis zur Zeit noch nicht daréiber vorhanden. Wir wissen
nur aus Diodor (V, 12), dass hier eine Kolonie der Phonizier war,
ebenso auch auf der kleinen Insel Gaulos. Fiir letztere Ansiedlung
wird jene Gottin auch inschriftlich bestdtigh CJS 132 wird die
Erbauung resp. Erneuerung dreier Heiligtiimer erzihlt; das dritte
war der Astarte geweiht. Da dieses Eiland nach Diodor a. a. O.
einen #usserst bequemen Hafen hat, ist es wahrscheinlich, dass in-
folge des regen Schiffsverkehrs verschiedene phonizische Kulte hier
vereinigt worden sind.

Karthago. Uber die Urbevilkerung Nordafrikas hat zu allen .
Zeiten Dunkel geherrscht. Nach Diodor XX teilten sich in seinen
Besitz vier Volkerschaften: térragpa yap oy Afiny debingpe yévn,
Polvixes ptv ol Ty Kagyndove tote xatowxovvreg, Afvgoivixeg
0t moliag Eyovres molewg Emdealartiove xal xotvwvotwres Tolg
Kagyndoviowg Emyaulag, ol axé tijg ovumemdeyuévng ovyyevelag
ovvéfn Tugely Tavtyg Tijg meognyoplast 6 Ok modvg Awdg TAW
¢yyoolow, doyaotatog dv, Aifvg dvoudleto, uody depspovrag
Todg Kaoxndov[ovg dia o Pagoc tﬁg émcmalag' ol 0t tedev-
talot Nouadeg vmijoyov, molinw tijs Afbns veuduevor uéyoe tijg
donuov. Paus. [ 12 bestitigt, dass die Karthager Phénizier, speziell
Tyrier waren. Uber das Pantheon dieser Handelsstadt ist sehr
wenig bekannt. Eine Menge theophorer Eigennamen wie ranosms,
DCoYRR, NANWYTRY weisen auf Astarteverehrung hin. Eine 1894
von Delattre in Karthago gefundene Inschrift eines Medaillons be-
ginnt mit der Widmung nnwyb (Lidzbarski a.a. O. Taf. II). CJS 255
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nennt/§ich | ein) Puniér) Knecht der r47 87 mnwy. In der Schwur-
formel Hannibals (Polyb. VII, 9) wird sie nicht genannt. Dies erklirt
sich daraus, dass die grosse asiatische Gottheit durch die ror in
den Hintergrund gedridngt ist. In spiiterer Zeit findet sie sich noch
einmal erwihnt bei Herodian (V, 6) in der Geschichte des Kaisers
Elagabalus. Dieser brachte den Sonnengott von Emesa nach Rom.
Da er ihm nun auch eine Gemahlin geben wollte, liess er das Bild
der Urania aus Afrika holen und vemihlte beide Gottheiten. Um
gar nichts zu versdumen, was bei einer Eheschliessung Brauch ist,
mussten die karthagischen Handelsherren noch eine bedeutende
Summe Goldes als Mitgift mitschicken, den Bewohnern Italiens
gab der Imperator ein grosses Fest, damit auch sie an der Gotter-
hochzeit Anteil hitten. "Herodian sagt ausdriicklich, dass es sich
hier um die Mondgéttin handele, welche bei den Phéoniziern Astro-
arche heisse. Baethgen (a. a. O. S. 36) bemerkt treffend, dass die
vorher erwihnte 7R PrwY die Grundform zu jenem Namen ge-
liefert habe. Die Rémer ibersetzten Urania mit Coelestis und identi-
fizierten sie mit der Juno oder Venus oder nannten sie virgo coe-
lestis. Hieraus erklirt sich die grosse Vorliebe der Juno fiir die
Karthager, zumal sie zur Zeit des dritten punischen Krieges ihren
Kultus offiziell einfiithrten; (Serv. V. A. XII, 841 bei Preller, rémische
Mythologie 1865. S. 752.) Nach ibr benennt Gracchus das wieder-
erbaute Karthago ,Junonia“. Die Intensitit ihres Kultus bezeugt
ihre Existenz noch zur Zeit Augustins, (de civitate dei II, 4 und 26).
Gleichbedeutend mit dieser Urania resp. Juno ist die Venus von
Sicca, deren Kultus vom Eryx stammen soll, der zu Ehren sich die
Frauen preisgaben; (Val. Max.Il, 6, 15 bei Preller a. a. O. S. 753.)
Spanien. Uber die Verehrung der Astarte in Sidfrankreich
ist nichts Sicheres bekannt, dass aber diese Gottin hier keine Fremde
war, lehrt die Griindungssage von Massilia (Strabo V, 1), nach welcher
die Kolonie der Diana von Ephesus d. i. der Astarte ihr Dasein zu
danken hat, sowie der portus Veneris im sinus Gallicus. Wie hier,
so hatten die Phonizier auch Besitzungen im &dussersten Lande der
-alten Welt, in Spanien. Der Mythus weiss zu erzihlen, dass Mel-
kart bis zu diesem Lande gekommen ist und an beiden Seiten der
Meerenge die Saulen des Herkules errichtet hat (Philo von Byblus
II, 101ff). Strabo bestitigt dies. Er berichtet (IIl, 5) die Griindungs-
sage von Gades, gemiss welcher die Tyrier aufgefordert seien, nach
den Saulen  des Herkules eine Kolonie hinauszufiihren. Ahnliches
lesen wir auch bei Didor (V, 20). Arrian (II, 16) teilt mit, dass der



Herakles'zu' Tartessus, einer phonizischen Ansiedlung am Baetis in
unmittelbarer Nahe von Gades, aus Tyrus stammte. Fiir die Kennt-
nis des Astartekultus ist die Nachricht des Strabo (IV, 1) von Wich-
tigkeit, dass auf der Grenzscheide zwischen Iberien und der narbo-
nitischen Provinz ein Tempel der pyrendischen Aphrodite gelegen
war, sowie auch die Namen zweier Vorgebirge, Aphrodisium?) im
Osten und promontorium lunae im Westen der Halbinsel. Erinnern
wir uns, dass die mit N5Y2 zusammengesetzten Ortsnamen in Pali-
stina in gebirgigen Gegenden lagen, dass Astarte ftir ihre Heilig-
timer Berge bevorzugte, so dirfen wir auch hier annehmen, dass
- jene Ortlichkeiten im Andenken an die Verehrungsstitten der grossen
Gottin, die sich einmal hier befunden haben, die betreffenden
Namen fihren. ’

§ 10. ‘Die Gottin Aschera.

Wihrend die phonizischen Inschriften vollstindig in Bezug auf -
Aschera als Gottesbezeichnung schweigen, und die alttestamentlichen
Berichte jenen Ausdruck fiir Holzpfihle gebrauchen, die Kultus-
zwecken dienten, dann aber mit 1thm die Gottin Astarte bezeichneten,
ist jetzt thatsichlich eine Gottin Aschera von H. Winckler in den
Amarnabriefen gefunden worden. In dem ,Bericht fiber die Thon-
tafeln von Tell-el-Amarna im Koniglichen Museum zu Berlin und im
Museum von Bulaq“ in den Sitzungsberichten d. Berl. Akad. d. Wiss.
1888. S. 1341—57 heisst es unter anderem S. 1356, dass unter den

Urkunden eine sei von | =2 >V >— BY] XJE d. i Abd.
= AS§-ra-tum $1M®N"T2Y. Der Triger dieses Namens war ein Ka-
naangier. Sein Sohn Azir erobert das Land Amurru von den Agyptern
und giebt es seinen Landsleuten zuriick. Vom Euphrat her war er
in den nordlichen Teil Palistinas eingefallen. Da nun vor As-ra-tum
das Gottesideogramm l>£>¥— steht, ist es unzweifelhaft, dass dieser Name
Bezeichnung einer Gottheit ist. Somit ist es erkldrlich, weshalb
diese Gottin in spiterer Zeit nicht mehr vorkommt, sie gehort weit
in das 15. Jahrhundert zurtick. Nach Delitzsch (Assyrische Lese-
stiicke, 1900, S.192) ist F"®NR = aSirtu das Femininum zu ASur und
bedeutet die Segenspendende, die Heilbringende.

1) Bei diesem Namen mbdchte ich auf eine Bilinguis hinweisen. CJS 115
wird nrwysay in der griechischen Sprache durch Aggodisiog wiedergegeben.
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In/ allerneuester Zeit will auch Hommel die Gottin Aschera bei
den Stdarabern gefunden haben. In seiner Abhandlung ,Die sid-
arabischen Altertimer (Eduard Glaser-Sammlung) des Wiener Hof-
museums und ihr Herausgeber Professor David Heinrich Miiller¥,
Miinchen 1899, S. 28 berichtet er von einer Gottheit ‘Attar, babylo-
nisch Istar, die den vier grossen Gruppen der Sadaraber Ma “an,
Hadramot, Kataban, Saba gemeinsam ist, ferner dass alle diese eine
Sonnengt6ttin haben, die wahrscheinlich als Tochter oder Gemahlin
des Hauptgottes gedacht ist. In einer Anmerkung figt er hinzu:
»Bei den Katabanen hatte die Gemahlin des ‘Amu den speciellen

Namen B’).:':" (Atirat), worin ich die genaue Entsprechung der aus
Tell Amarna bekannten Aschirtu erblicke; sie muss fibrigens aunch
bei den Mindern 8;5' (dort natiirlich Gemahlin des Wadd) geheissen

haben, wie der Monatsname Dhu-Atirat (Monatsname nach Mordt-
mann, Beitrige zur min. Epigr. S. 18f) beweist.“

Schliesslich sei noch erwihnt, dass Dr. M. Frhr. v. Oppenheim
bei den Ausgrabungen in Tell Halaf am Chabur eine weibliche Biiste
gefunden hat, deren Kopf der Kiinstler als ,,mit einem Schleier bedeckt
darstellen wollte“. Er vermutet, dass dies eine Abbildung ,,der schon
im Alten Testament genannten Pfahlgottin, der Ischtar“ sei (v. Oppen-
heim, Bericht iiber eine im Jahr 1899 ausgefiihrte Forschungsreise
in der asiatischen Tirkei Berlin 1901. S. 89f).
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